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Opsomming

Post-koloniale Suid-Afrika spook. Meer spesifiek word hedendaagse wit Afrikaner-identiteit deur
spoke geteister — as oorblyfsels en herinneringe aan die tirannieke ongeregtighede van die verlede.
Hierdie studie ondersoek hoe C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930) herverbeel en
verwerk kan word om 'n hauntologiese allegorie te skep wat spreek tot wit Afrikanderdom in post-
koloniale Suid-Afrika. Die daad van terugkyk na die verlede en krities betrokke raak by spesifieke

geskiedenisse, bied 'n geleentheid vir 'n dialoog tussen die verlede en die hede.

Hierdie studie bestaan uit drie dele. In die eerste deel kontekstualiseer ek die toneelstuk Die Laaste
Aand (Leipoldt 1930). Om dit te doen, bespreek ek breedweg Suid-Afrika se koloniale geskiedenis en
ondersoek ek die sosiale en politieke konteks van Suid-Afrika in die 1930’s (die tydperk waarin die
bronteks geskryf is) met spesifieke verwysing na wit Afrikaner-identiteit en Afrikanernasionalisme. Ek
gee dan 'n kort oorsig van wit Afrikaanse teatergeskiedenis, wat C. L. Leipoldt en Die Laaste Aand te

midde van die groeiende nasionalisme van die 1930’s posisioneer.

In die tweede deel van die studie vestig ek my aandag op die konsep van verwerking, gevolg deur
magiese realisme, wat ek as die sentrale wyse van verwerking van die bronteks gebruik. Magiese
realisme is 'n literére en teatergenre wat aansluit by postkoloniale ingesteldheid. Die moontlikhede
van hierdie genre tot transformasie, metamorfose, antropomorfiese personifikasie en die oorskryding
van lineére tyd, onder andere, bied strategieé vir so 'n verwerking. Nadat ek die konteks van Suid-
Afrika se koloniale geskiedenis ondersoek het asook plek van C. L. Leipoldt en Die Laaste Aand in die

1930’s, ontleed ek Die Laaste Aand (Leipoldt 1930).

Op grond van my toneelstuk-ontleding kom ek tot die gevolgtrekking dat Die Laaste Aand (Leipoldt
1930), moontlik buiterealistiese elemente bevat wat die gebruik van magiese realisme in my
verwerking regverdig. Ek gebruik die konsep van die spook as 'n sentrale metafoor in kreatiewe
betrokkenheid met die koloniale verlede wat by die postkoloniale, en waarskynlik post-koloniale, hede
spook. In deel drie van die studie word my speelteks Dryfhout (2021) aangebied en bespreek as 'n
collage van historiese en intertekstuele verwysings wat spookagtig begrawe is onder die
transformasies van die herverbeelde en aangepaste speelteks. In sy fragmentering van wit Afrikaner-
identiteit bied Dryfhout (2021) nie net 'n hauntologiese allegorie vir hedendaagse Suid-Afrika nie,

maar posisioneer dit die post-koloniale wit Afikanerdom as 'n hauntologie op sigself.

il
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HOOFSTUK 1: INLEIDING

Post-koloniale! Suid-Afrika spook. Meer spesifiek word die hedendaagse wit Afrikaneridentiteit deur
spoke gekwel —oorblyfsels en herinneringe aan die tirannieke ongeregtighede van die verlede. Hierdie
studie ondersoek hoe C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930) herverbeel en verwerk kan
word om 'n speelteks te skep? wat allegories® spreek tot die rustelose hedendaagse post-koloniale,
en postkoloniale, Suid-Afrika. Hierdie studie sal magiese realisme* as postkoloniale literére en

teatergenre gebruik om die bronteks te herverbeel en te verwerk.

My posisionaliteit is dié van 'n jong, eietydse wit Afrikanervrou. Wit as rassemerker impliseer die

etniese groep mense met 'ligte vel', formeel gedefinieer deur (maar nie beperk nie tot) die

1 Volgens Ashcroft, Griffiths & Tiffin (1995: 167) vind post-kolonialisme spesifieke oomblikke in die trajek van die
geskiedenis wat 'n samelewing of land vorm wat verder gaan as kolonialisme, terwyl postkolonialisme handel
oor die nagevolge en nalatenskap van kolonialisering en die sosiopolitiecke impak daarvan op kulture,
samelewings en identiteite wat aan een of ander vorm van kolonialisme onderwerp is (Ashcroft, Griffiths & Tiffin
1995: 167). Bhambra (2014: 115) verklaar dat postkolonialisme na vore getree het as ‘n intellektuele beweging,
ontwikkel rondom die teorieé van onder andere Edward Said, Homi Bhabha en Gayatri Spivak.

2 'n Speelteks word gedefinieer as 'n teatergebaseerde draaiboek of teks wat bedoel is om opgevoer te word.

'n Speelteks word beskou as 'n "aansporing tot produksie" (my vertaling) (Leach 2008: 18). Die speelteks
artikuleer 'n veelheid van tekens vir die teaterproduksie wat ten doel het om interpretatiewe betekenis te skep.
Die term teks word beskryf as 'n “word for anything that is ‘inscribed’: an ’inscription’ being a way of ordering
or packaging pieces of experience" (Leach 2008: 18). 'n Speelteks bevat gedetailleerde verhoogaanwysings en
kan dikwels stelbeskrywings insluit, karakters aandui, dialoog en maniere om spesifieke reéls te sé. Speeltekste
kan ook 'n dramaturg se idees om die toneel op te over bevat. Die dramaturg van 'n toneelteks kan beskou word
as "'a poet and a craftsman, not merely a writer of plays, her or she [or ze] understands the ‘world of images’
being created in the script" (Leach 2008: 18). Speeltekste kan poétiese dramatiese beelde skep, gevorm deur 'n
digter-dramaturg (Leach 2008: 19). Die speelteks op sigself “can be considered an artistic product created by the
"maker’ or crafts[person]” (Leach 2008: 18-21).

3 Die woord allegorie kom van die Griekse woord allegoria wat verwys na "'n versluierde figuurlike taal" (my
vertaling) (Dupriez 1991: 21). In hedendaagse diskoerse word die term allegorie verstaan as 'n uitgebreide
metafoor wat dikwels gebruik word om magstelsels te kritiseer en met die menslike natuur om te gaan.
Allegorieé maak dikwels gebruik van personifikasie om komplekse idees voor te stel of om die abstrakte, die
geestelike of geheimsinnige te vereenvoudig (Dupriez 1991: 21). Allegorieé is gewortel in die 'werklikheid' en
word weerspieél dikwels spesifieke situasies, gekenmerk deur tyd den plek (Copeland & Stuck 2010: 267). 'n
Allegorie is 'n manier om komplekse idees en ervarings voor te stel en om die onmiddellike aard daarvan deur
dramatisering in fiksie weer te gee (Gillie 1972: 382).

4 Ek erken navorsing wat die verskille tussen die terme magic realism en magical realism meer subtiel uiteensit,
byvoorbeeld, navorser Maggie Anne Bowers in haar boek Magi(cal) realism ( 2004). Hierdie twee terme word
egter dikwels as sinonieme gebruik, wat beide verwys na die literére genre wat hom tussen die tweespalt van
die werklikheid en die verbeelde plaas, en uiteindelik die fantastiese as werklik voorstel (Wandama 2016: 3).
Magic realism gebruik transformerende modusse soos metamorfose en antropomorfiese personifikasie om
magiese elemente te skep (Wandama 2016: 3). Ek bespreek magiese realisme (magic realism) in Hoofstuk 3.2:
Magiese Realisme.



Apartheidsregime® (1948-1994) se sosiale kategorisering van ras met sy gepaardgaande politieke mag,
voorregte en supremasistiese impulse. Wit Afrikaners — afstammelinge van hoofsaaklik Nederlandse,
sowel as Franse of Duitse setlaars in die Kaap gedurende die laaste deel van die sewentiende eeu en
die eerste helfte van die agtiende eeu — het hul identiteit gekonstrueer as onderskeibaar van swart
Afrika-identiteite en "Anglo-whiteness" (Van der Westhuizen 2018). Hulle verwerp uiteindelik hul
'Europees-heid' en selfidentifiseer as 'n gemeenskap wat aan Suid-Afrika behoort (Oliver 2017: 5).
Teen die laat 1800's is die Boere beskou as "an inferior or degraded class of colonist" (Keegan
2001:460). Daar moet op gelet word dat terwyl die Weste® in die middel van die 20ste eeu wegbeweeg
het van "direkte kolonialisme", Suid-Afrika verskuif het na apartheid, 'n "verskerpte vorm" van
kolonialisme (my vertalings) (Van der Westhuizen 2018). Kulturele identifiseerders sluit in die gebruik
van die Afrikaanse taal, die begeerte na en liefde vir grond (soos vergestald deur die plaas); 'n
deurdringende sin (en gepaardgaande narratief) van oorlewing; 'n sterk familiegevoel; 'n geneigdheid
na politieke konserwatisme; en 'n godsdienstige ingesteldheid waarin die Christendom (veral in sy
Calvinistiese vorm dominant is (Annette Combrink (in Viljoen, Lewis & Van Der Merwe, 2004: 4)
aangehaal deur Broodryk 2016: 64). (In Hoofstuk 2: Historiese Oorsig, gaan ek voort om die historiese

merkers van wit Afrikaneridentiteit te bespreek en uiteen te sit).

In die artikel Positionality in Practitioner Research (2012), definieer Throne posisionaliteit as ‘n
navorser se weerspieéling van “one’s own place within the many contexts and subjectivities of
viewpoints” in ‘n akademiese ruimte. Deur jou posisionaliteit te erken, ondersoek en ondervra jy
deurlopend op kritiese wyse jou verhouding/verwantskap ten opsigte van jou navorsingsinhoud en
verstaan jy selfreflektief die geleefde konteks wat jou "navorsingstem" voed (Throne 2012: 56, 57).
My posisionaliteit staan in spesifieke verband met die rol van die koloniseerder in die konteks van

Suid-Afrika se koloniale geskiedenis, asook die rol van onderdrukker en kurator van apartheid (sien

5> Apartheid (1948-1994) is beinvloed deur filosofieé van die mensdom wat tydens die Verligting ontstaan het,
waarin ‘n wit vel normaliteit en universaliteit beteken het. Verder het studies oor eugenetika wit
meerderwaardigheid 'wetenskaplik bekragtig'. Eugenetika, 'n Westerse wetenskaplike metode, het die wit ras
as beter as ander rasse beskou (Steyn 2004: 144-147). Witheid verwys na onsigbare strukture en regimes van
waarhede (aannames oor die waarheid) wat wit mag, bevoorregting en oorheersing produseer en handhaaf,
asook maniere van betrokkenheid by die sosiale wéreld wat bevoorregting in die samelewing bevestig. Dit
manifesteer in sosiopolitieke, kulturele en ekonomiese strukture en in gedrag. Witheid is dikwels gekoppel aan
kolonialisme, rassisme, homofobie en seksisme. Verder is dit gekoppel aan "die politiek van globalisering" (my
vertaling) (West & Schmidt 2020: 9).

5 Die term 'Westers' of Weste verwys in hierdie konteks breedweg na die lande wat 'n reeks fundamentele
sosiopolitieke ideologieé gedeel het en nie inherent aan geografiese ligging gekoppel nie. Dit verwys, maar nie
uitsluitlik nie, na Sentraal- en Wes-Europa, Kanada, Australié, Nieu-Seeland, die Verenigde State van Amerika
(Hawthorn 2000: 374) en Suid-Afrika vanweé sy koloniale en apartheidsgeskiedenis en gepaardgaande denke
wat in Europese moderniteit gewortel is.

2



Hoofstuk 2: Historiese Oorsig). Ek herbesoek die verlede nie as 'n ruimte vir nostalgie nie, maar as 'n

ruimte vir kritiese besinning.

Om terug te kyk na die verlede en krities om te gaan met spesifieke geskiedenisse, bied 'n kans vir 'n
dialoog tussen die verlede en die hede. Met die skep van 'n toneelteks wat bedoel is vir opvoering in
'n teater, beroep ek my op teater se potensiaal vir hersiening en kritiek. In die artikel Introduction:
Return, Rewrite, Repeat: The Theatricality of Adaptation, skryf Margherita Laera (2014) dat:

theatre returns, it always does. It returns to places where it has already been
before and to times in which it has already appeared. And while it does so, it sends
us too, the spectators, to those places and times, performance after performance.
Theatre also rewrites. It constantly does. It rewrites history, relationships, stories
and rules. It refashions beliefs, recycles old and used objects and reassembles them
into new embodied experiences. Above all, theatre repeats, and incessantly so. It
repeats itself and the act of returning and rewriting, as though it were struck by an
obsessive compulsion to reiterate and re-enact, again and again, the vestiges of its
past. In so doing, it adapts itself to present contingencies and situations, like an
animal species struggling to survive through evolution (Laera 2014: 1).

Ek verwerk, herverbeel en herwin Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) in die speelteks, Dryfhout (2021)
wat nie net ten doel het om allegories om te gaan met die rustelose (haunted) gebeurlikhede (Laera
2014: 1) van die post-koloniale en postkoloniale Suid-Afrikaanse hede nie, maar wat ook die post-

koloniale wit Afrikanerdom as ‘n hauntologie op sigself posisioneer.

Hierdie studie bestaan uit drie dele. In die eerste deel gee ek 'n breé historiese oorsig van Suid-Afrika
se koloniale’ geskiedenis en ondersoek ek moontlike post-koloniale oomblikke in dié historiese trajek.
‘n Herbesoek aan die verlede mag ‘n gevaarlike, apolitieke nostalgie oproep, en om dit te vermy,
bespreek ek postkoloniale teorieé wat in my ontleding van Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) betrek
word. Sodoende word my keuse om 'n bronteks te verwerk en te herverbeel ten einde 'n

hauntologiese postkoloniale allegorie te skep, ook bevestig.

Ek gee 'n breé en noodwendig onvolledige oorsig van die Suid-Afrikaanse teatergeskiedenis, met klem
op die geskiedenis van die Afrikaanse teater en hoe kolonialisme storievertelling in die teater

beinvloed het. Ek gee veral aandag aan wit Afrikanernasionalisme gedurende die 1930's ten einde die

7 Die term kolonialisme verwys na die ontwikkeling en uitbreiding van 'n sentrale imperium wat kolonies onder
hul gesag skep (Ashcroft, Griffiths & Tiffin 2000: 40). Ndovu-Gatsheni (aangehaal in Omar 2020: [sp]) beskou
kolonisasie as 'n gebeurtenis: "people (colonists) coming, conquering, and dominating other people at a
particular moment, and administering people colonially, until the colonised fight and push them back" (Omar
2020: [sp]). Suid-Afrika is een van die lande wat die gevolge van Nederlandse en Britse kolonisasie verduur het
(Sien Hoofstuk 2: Die Vaart).



die milieu waarin C. L. Leipoldt Die Laaste Aand geskryf het uit te lig. Nasionalisme is 'n politieke
ideologie gebaseer op die oortuiging dat mense met gedeelde eienskappe soos taal, godsdiens en
etnisiteit, ‘n aparte en eiesoortige politieke gemeenskap vorm (Ashcroft, Griffins & Tiffin 2007: 259).
Die volgende aspekte word geassossieer met nsionalisme: "opposition to foreign control, the
cosciousness of belonging to a particular nation or race and pride in the nation’s culture, traditions,
institutions and achievements” (Ashcroft, Griffins & Tiffin 2007: 260). In Suid-Afrika het die Nasionale
Party (gestig in 1915) Afrikanernasionalisme aktief gepropageer en momentum daarvoor het na die
Eerste Wéreldoorlog toegeneem (Grundlingh 2019: [sp]). Die groei van Afrikanernasionalisme en
meegaande propaganda vir wit oppergesag het die hoekstene van apartheid geword (Grundlingh
2019: [sp]). In die proefskrif sal ek Afrikanernasionalisme naas wit Afrikanergeskiedenis en

teatergeskiedenis posisioneer (Sien Hoofstuk 2: Die Vaart en Hoofstuk 3: Magiese Realisme).

In deel twee van die proefskrif verskuif my fokus na verwerking en magiese realisme. Margherita
Laera (2014) skryf dat:

...adaptation, in relation to theatre can be practiced in various modalities such as
the dramaturgical practice of turning, for instance, a novel into a play script, a
domain traditionally covered by playwrights. It also covers the work of directors
and their mise en scéne, that of actors in performance and rehearsals, that of
translators in transferring a text from one language to another, and that of
audiences in co-authoring and responding to a piece (Laera 2014: 2).

Ek baseer my toepassing van die konsep van verwerking® op Margherita Laera se definisie van die
term, wat woorde soos transformasie, herverbeelding en hersirkulering na vore bring — woorde wat
‘n proses beskryf waardeur die verlede ontbloot en in ‘n nuwe vorm verander word, ‘n vorm wat geskik
is vir die hede (Laera 2014: 1). Herverbeelding, as 'n strategie van verwerking, beteken vir my dat 'n
storie vanuit 'n ander perspektief vertel word om idees wat in die teks opduik, te ondersoek, te
herinterpreteer en te herposisioneer en om nuwe verbande tussen idees te trek. Binne die vryheid

van die herverbeeldingsproses is daar plek vir kreatiewe wysigings.

8 In Hoofstuk 3.1: Verwerking, sal ek die term 'verwerking' verder definieer en ontleed. Hierdie studie sal nie die
verskillende modaliteite van verwerking soos dit op teater betrekking het, uiteensit nie, maar erken wel die
oorvloed wetenskaplike uitsette met betrekking tot verwerkingsmodaliteite in die teater. Verwerking, met
betrekking tot teater word gedefinieer, uiteengesit en ondersoek in verskeie vakkundige artikels soos onder
andere in Performing adaptations: essays and conversations on the theory and practice of adaptation (2009)
onder redaksie van Michelle MacArthur, Lydia Wilkinson en Keren Zaiontz, Translation and adaptation in theatre
and film (2014) deur Katja Krebs, Translation, adaptation and transformation (2012) Laurence Raw,
International Faust-studies: adaptation, reception, translation (2008) deur Lorna Fitzsimmons, Bastard or
playmate?: adapting theatre, mutating media and the contemporatry performing arts (2012) deur Robrecht
Vanderbeeken, Christel Stalpaert, David Depestel en Boris Debackere, Adapting and translation for the stage
deur Geraldine Brodie en Emma Cole (2017) en Frances Babbage se Adaptation in contemporary theatre;
Performing literature.
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Ek sal die konsepte verbeelding en herverbeelding en die meegaande potensiaal vir transformasie
verder bespreek in Hoofstuk 3: Magiese Realisme, waar ek spesifiek fokus op magiese transformerende
elemente in sprokies en fantasiegenres. In die boek The fantasy film (2010 ) skryf Katherine Fowkes dat
die fantasiegenre aandring op "imaginative re-visioning" (2010: 9). Verder verklaar die kenner van die
sprokie-genre, Jack Zipes, dat transformasie 'n sleutelmotief in fantasie-genres is (Fowkes 2010: 8).
Hierdie studie sal magiese realisme voorlé as 'n postkoloniale literére genre wat verbeeldingryke
transformasies fasiliteer. Volgens my insig is transformasie 'n proses wat gemoeid is met die toekoms
en wat verandering aandui. Die term transformasie impliseer 'n verskuiwing of 'n omskakeling en daar
is ‘n verband daarmee en konsepte soos verwerking, hersirkulering en herverbeelding (Ashcroft 2001:
2). Ek sal spesifiek sleutelelemente van die genre identifiseer, soos metamorfose, antropomorfiese
personifikasie, asook hoe die genre die reéls van lineére tyd en ruimte verbreek, en uiteindelik die
bestaan van spookagtige karakters moontlik maak (sien Hoofstuk 3: Magiese Realisme). Magiese

realisme sal uiteindelik dien as gids vir my verwerkingsproses.

Om met die bronteks in gesprek te tree met die doel om dit te verwerk, bespreek ek die produktiewe
wit Afrikaanse skrywer C. L. Leipoldt as ambivalente figuur in die Suid-Afrikaanse en wit Afrikaanse
geskiedenis. Christian Frederik Louis Leipoldt (1880-1947) is bekend vir sy belangrike bydraes tot die
wit Afrikaanse letterkunde, die Suid-Afrikaanse mediese tydskrifte en as 'n belangrike figuur in die
geskiedenis van Suid-Afrikaanse kookkuns. Die toneelteks Die Laaste Aand (1930) leen homself as 'n
geskikte teks wat vanuit 'n post-koloniale hede herbesoek kan word, omdat Leipoldt sy toneelstuk laat
afspeel tydens die hoogtepunt van die Nederlandse koloniale bestuur van die Kaapkolonie. Hy het ook

die toneelstuk geskryf in 'n tydperk wanneer Afrikanernasionalisme sterk na vore getree het.

Die toneelstuk speel spesifiek af in die vroeé agtiende eeu, in en om die Kasteel die Goeie Hoop. Die
Kasteel die Goeie Hoop is gebou deur die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy gedurende
die era van imperialistiese verkenning, op die hoogtepunt van die eerste era van koloniale
handelsaktiwiteite, en was die sentrale punt vir alle aktiwiteite op land en see tussen Afrika en die
Ooste (Op't Hof & Paap 1963: 13). Gedurende daardie tydperk was die kasteel die amptelike woning
van die goewerneur wat deur die handelsmaatskappy aangestel is (Op't Hof & Paap 1963: 13). Die
toneelstuk volg die onderdrukte karakter Martha se reis na die Kasteel die Goeie Hoop om haar seun
(wat bestem is om weens hoogverraad gehang te word) te wreek deur goewerneur Gysbert Van Noodt
dood te maak. Sy slaag uiteindelik nie daarin om wraak te neem nie, omdat Van Noodt op
geheimsinnige wyse in sy leunstoel sterf voordat sy haar plan kan uitvoer. Dit val op dat

sleutelkarakters in die toneelstuk gebaseer is op historiese koloniale figure, soos die beweerde



tirannieke goewerneur Pieter Gysbert van Noodt (1681-1729) wat van 1727-1729 die setel van mag in

Kaapkolonie beklee het.

Die historiese weergawe van Pieter Gysbert Van Noodt is geleidelik omhul deur mite — 'n spookstorie.
Leipoldt het die historiese weergawes van Van Noodt laat herleef tydens die aanvang van apartheid
en die opkoms van wit Afrikanernasionalisme. Afrikaanse tekste van die 1930's word dikwels gesien
as 'n ode aan witheid en as 'n spreekbuis vir Afrikanernasionalisme (Coetzer 2001: 83). Ek voer aan dat
Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) aporia® oopmaak wat dui op die moontlikhede van ondermynende

lesings van wit Afrikanerdom.

Die Griekse term 'aporia' verwys na die uitdrukking van twyfel en besluiteloosheid. Die term, soos
toegepas op die lees van 'n teks, word geassosieer met dekonstruktiewe kritiek, veral met Derrida se
teorie van différance. Dit dui op "a point of undecidability, which locates the site at which the text
most obviously undermines its own rhetorical structure, dismantles, or deconstructs itself" (Derrida
1993: [sp]). Die term verwys na daardie plekke in 'n leser/gehoor se ervaring van 'n teks waar
onverenigbaarhede na vore kom en waar vertwyfeling of inherente teenstrydigheid van betekenisse

na vore kom. Verskeie interpretasiemoontlikhede word oopgemaak (Hawthorn 2000: 15).

Na aanleiding van die ontledings in deel drie, sal hierdie studie Die Laaste Aand (Leipoldt: 1930)
ontbloot as 'n teks wat gelaai is met intertekstuele verwysings na kulturele mites, sprokiesmotiewe
en historiese weergawes. Hierdie elemente bevestig en staaf die magiese gedaanteverwisselings wat
voorkom in die verwerkte speelteks. Deur gebruik te maak van die magiese realisme se vermoé tot
transformasie en herverbeelding, sal hierdie studie C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930)

verwerk tot 'n speelteks getiteld Dryfhout.

Laastens sit ek uiteen hoe die verwerkte, herverbeelde, magiese realistiese speelteks Dryfhout (2021)
geinterpreteer kan word as 'n postkoloniale allegorie wat spreek tot eietydse Suid-Afrika, waarby daar
as’t ware gespook word, spesifiek met verwysing na die gekwelde, eietydse wit Afrikaneridentiteit wat

worstel met die tirannieke koloniale spoke van die verlede. In sy fragmentering van wit

9 Aporia word bespreek en gedefinieer deur 'n oorvioed wetenskaplike uitsette en verskyn in besprekings van
literatuur, Griekse mites en teorie, retoriek, filosofie en taal. Geleerdes wat die term uiteensit en definieer, sluit
in George Puttenham in The Arte of English Poesie (1589), J. Smith se Mystical Rhetoric (1657), Herbert Smyth in
Greek Grammar (1956), William Harmon in A Handbook to Literature (2006), Valiur Rahaman, in sy boek
Interpretations: Essays in Literary Theory (2011), post-strukturalistiese filosowe soos Jacques Derrida (1993) en
die gebruik in analitiese filosofie deur Nicholas Rescher (2009 ), om 'n paar te noem.
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Afrikaneridentiteit bied Dryfhout (2021) 'n hauntologiese allegorie vir hedendaagse Suid-Afrika en

word die hedendaagse wit Afrikanerdom geposisioneer as 'n hauntologie op sigself.

1.1. ‘n Spookstorie

Hierdie studie begin met 'n spookverhaal. In 'n onlangse artikel in Taalgenoot, getiteld Ware
Wolhaarstories, bespreek Anja van den Berg (2019: 50) die verskynsel van Suid-Afrikaanse spoke. Sy
noem Mariette van Graan, 'n professor aan UNISA wat spesialiseer in spookstories en die betekenis
daarvan in die Afrikaanse prosa. Van Graan bespreek die kompleksiteite van die wit Afrikaanse spook,
"'n unieke en gelaagde karakter met 'n moeilike verlede en wie se teenwoordigheid 'n harde
geskiedenis weerspieél" (2019: 50). Van Graan gaan voort deur spesifieke voorbeelde te bespreek van
spoke wat op verskeie plekke in Suid-Afrika voorkom. Oor die Kasteel die Goeie Hoop in Kaapstad sé
sy dat dit glo een van die plekke in Suid-Afrika is waar dit die meeste spook (2019: 50). Daar bestaan
'n mite oor die verskyning van 'n wrede, briesende gedaante in die Kasteel, wat glo die spook is van
goewerneur Pieter Gysbert van Noodt, wat in 1729 daar dood is in geheimsinnige omstandighede

(2019: 50).

Figuur 1: Inktekening van Van Noodt se stoel (Van der Merwe 2020).

Goewerneur van Noodt het sewe soldate onregverdig van drostery beskuldig en toe die hofraad vir ‘n
ligter straf gestem het, het van Noodt die beslissing van van die hand gewys (Hardie 2015: [sp]). Van
Noodt het uiteindelik die soldate tot hul dood veroordeel en gesé: "hulle sal hang ... ek neem dit op

myself" (Du Toit 1895: 22). Voordat hy voor die galg te staan gekom het, het een soldaat na bewering
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sy kop na die goewerneur se huis gedraai en geskree: "Goewerneur van Noodt, ek roep jou om in
hierdie uur voor die regterstoel van die alwetende God te verskyn, om daar rekenskap te gee van die
siele van myself en my metgeselle!" (Du Toit 1895: 22). Na die teregstelling is die raadslede na Van
Noodt se kantoor en tot hul skok het hulle die goewerneur dood in sy leunstoel aangetref. Van Noodt
se leunstoel as kulturele artefak word steeds bewaar as deel van die versameling by die Kasteel die

Goeie Hoop (Du Toit 1895: 23).

Spoke, wat beskryf word as sigbare relieke van die dooies, word dikwels in die folklore van baie kulture
na verwys as vreesaanjaende geeste van daardie dooies wat nie rus vind nie; wat terugkeer en die
lewe van die lewendes versteur, om te spook waar daar herinneringe van ongeregtighede is (Lee 2017:
1). Spoke mag geinterpreteer word as gekwelde ‘boodskappe’ uit die verlede waar daar onreg was.
(Stableford 2009: 173). In verhale word hulle dikwels uitgebeeld as onheilspellende karakters wat
"skaduagtige waarskuwings" (my vertaling) beliggaam wat diegene straf wat die vrede versteur het

(Stableford 2009: 174).

Carl G. Jung (1875-1961) definieer die skadu'®-argetipe!! (Jung 1938: 131) as die onbekende, dikwels
onderdrukte aspek van die onderbewussyn (Bazilevsky 2015: 2). Jung het teorieé ontwikkel rakende
die onderbewussyn, waar drome, die denkbeeldige en herinneringe |Ié en hoe dié aspekte van die
onbewuste komplekse psigoanalitiese waarhede ontbloot (Bazilevsky 2015: 2). Hierdie studie fokus
egter op argetipes en simboliese interpretasie in die konteks van literatuurstudies wat uit Jung se
teorieé spruit. In die studie Psychology of the unconscious (1917 en daaropvolgend weer in 1926, 1938
en 1943) skryf Jung: “The personal unconscious contains lost memories, painful ideas that are
repressed..., subliminal perceptions...and finally contents that are not yet ripe for the consciousness.
It corresponds to the figure of the Shadow so frequently met within our dreams” (Jung 1938: 103).
Dwarsdeur die etos van Jung se werk definieer hy die skadu-self as die minderwaardige, onbewuste

persoonlikheid wat onderdruk word in teenstelling met die superieure bewuste persoonlikheid wat

10 Dje Jungiaanse geleerde Mario Trevi vind Carl Jung se eerste "indirekte" gebruik van die term skaduwee in'n
studie getiteld: Wandlungen und Symbole der Libido (1911-1912) en dui eksplisiet die eerste gebruik van die
term deur Jung aan as in 1912 in sy studie New Paths in Psychology. Jung gebruik Freudiaanse opvattings oor
onderdrukking (verdrangung) en weerstand (widerstand) om uiteen te sit hoe en waarom die skaduwee deur
die ego onderdruk en na die onderbewussyn verban word. Die ego weier volgens Jung om die teenwoordigheid
van die skaduwee en wat die skaduwee verteenwoordig, te erken in 'n poging om die illusie van 'n 'ideale’
persoonlikheid te bereik en te handhaaf. Jung verklaar dat die skaduwee erken wil word en om 'n "gesonder"
psige te bereik, moet die ego toegee en saamsmelt met skaduwee (Bolea 2020: 16-20).

11 Die selfstandige naamwoord, argetipe, spruit uit twee Griekse woorde arche (oorsprong of oud) en type
(patroon of tipe) (Bazilevsky 2015: 1) (Sien ook Hoofstuk 3.2 Magiese realisme).
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vertoon word. In die boek Internal conflict in nineteenth-century literature: reading the Jungian
shadow, skryf Stefan Bolea oor die skaduwee:

[that it] is the inner devil we have committed in the basement of our being, afraid
of his aggressiveness and force...Moreover the shadow can be defined as the dark
side consisting not just of little weakness and foibles, but of a positively demonic
dynamism...the shadow can be defined metaphorically as a stain on the soul that
we try hard to conceal...the shadow can be compared to a cauldron full of seething
excitations (2020: 17).
In die boek The Book of symbols (Ronnberg & Martin 2010: 788) word spoke, na aanleiding van
Jungiaanse teorie, bespreek as simboliese verbeeldings van die 'skaduwee' (Jung 1938: 131):

The dead appear in our dreams apparently as personifications of unconscious
complexes and vital energies undergoing processes of change, conflict, or
integration. Thus, these ghosts are sometimes reinvigorated, or they are shadowy,
warning. They may be removed, disengaged, loving, needy or menacing. Often,
they appear for poignantly brief reunions to show us something not available to
our conscious sight or to remind us of something of value we’ve forgotten...

In my teoretisering van spoke, put ek uit Jung se idee van die skaduwee asook uit Derrida (1993) se
konsep hauntolologie. Ek verwys terug na die skadu-argetipe in Hoofstuk 3.2: Magiese realisme en

Hoofstuk 4.3: 'n Refleksie oor Die Laaste Aand (1930).

1.2. Hauntologie

Die spook as simbool dui op ‘n proses van agtervolging (iets of iemand by wie daar gespook word), of
‘n besoek — vanuit die verlede, vanuit ander tekste of van stilgemaakte stemme. Die spook skuil in ‘n
onsamehangende ruimte-tyd waar dit herrinnering en trauma oordra - so word die hede verbind met
ander tydperke, tekste of stemme. So gesien, dui spoke op die gelyktydige bestaan van die verlede en
hede. In sy boek Spectres of Marx: The State of the Debt, the Work of Mourning and the New
International (Derrida 1993:10) het Jacques Derrida (1930-2004) die term hauntologie (of “hantology”
in sy oorspronklike boek) geskep. Die term hauntologie is a samestelling van ontologie en haunting. In
die artikel Hauntology: a not-so-new critical manifestation (2011), skryf Andre Gallix:

In Spectres of Marx (1993), where it first appeared, Jacques Derrida argued that
Marxism would haunt Western society from beyond the grave. In the original
French, "hauntology" sounds almost identical to "ontology", a concept it haunts by
replacing - in the words of Colin Davis - "the priority of being and presence with
the figure of the ghost as that which is neither present, nor absent, neither dead
nor alive (2017: [sp]).


http://www.marxists.org/reference/subject/philosophy/works/fr/derrida2.htm
http://www.youtube.com/watch?v=pNNbJ04167I
http://fs.oxfordjournals.org/content/59/3/373.full

Ontologie®? is 'n filosofiese dissipline, spesifiek 'n vertakking van filosofie wat die aard en struktuur
van die ‘werklikheid’ (Staab 2009: 2) of van "the science of being" ontbloot en van dit wat ‘spook’:
geeste, fantome (Ramond aangehaal in Pecastaing 2013: [sp]). Ontologie beskou ‘bestaan’ in terme
van "self-identiese teenwoordigheid", 'n spook of fantoom "kan nie ten volle teenwoordig wees nie"
omdat "dit geen wese op sigself het nie, maar betrekking het op dit wat nie meer is nie (nie meer
bestaan nie) of nog nie is nie (nog nie bestaan nie)” (Hagglund 2008: 82). Die spook is "op die grens
tussen wording en vergeet" (Ras 2017: 3). Hauntologie verwys dus na die "spektrale spoor" van
ontologie aangesien die spook gelyktydig teenwoordig is en nie teenwoordig is nie (Davison en
Muppidi 2009: 63), nie lewend nie, maar ook nie dood nie (my vertalings). Die spook, soos Derrida sé,
is

...some "thing" that remains difficult to name: neither soul nor body, and both one

and the other. For it is flesh and phenomenality that give to the spirit its spectral

apparition, but which disappears right away in the apparition, in the very coming
of the revenant or the return of the spectre (Derrida 1994, 5).

Hauntologie toon aan dat "'om te wees' nie gelykstaande is aan teenwoordigheid nie" (Fisher
2013:44). Hauntologie vestig egter die aandag op die "spookagtige teenwoordigheid van die wat stil
is" en "die ongemak wat die verlede en die toekoms in die hede uitlok" (Benjamin & Chang 2009: 63)
(my vertalings). Sodoende bied dit 'n manier van dink oor die teenwoordigheid van afwesige figure of

gebeure.

Die teenwoordigheid van afwesigheid®® is 'n filosofiese begrip wat poog om "states of being" te
ontbloot (Zlomisli¢ 2007: 36). Die terme teenwoordigheid en afwesigheid is verweef in 'n digotomie
en die een maak op die ander staat wat betref hul definisies (Zlomisli¢ 2007: 36). Jacques Derrida
verklaar dat daar absolute afwesigheid en absolute teenwoordigheid is en dat 'n mens
teenwoordigheid kan "opspoor" (trace) (Zlomisli¢ 2007: 37), wat sinspeel op die idee dat wanneer
absolute afwesigheid met absolute teenwoordigheid in aanraking kom, teenwoordigheid spore
agterlaat - dit los nooit ten volle op in "niksheid" of keer terug na absolute afwesigheid nie (Zlomisli¢
2007: 36, 37, 38) (my vertalings). Hedendaagse Suid-Afrika is geperforeer met koloniale spore of met

die teenwoordigheid van die afwesigheid van kolonialisme — die spook van die verlede.

12 Geleerdes en filosowe wat bygedra het tot teorieé oor ontologie is René Descartes (1596-1650), Baruch
Spinoza (1632-1677), Christian Wolff (1679-1754), Arthur Schopenhauer (1788-1860), Edmund Husserl (1859-
1938), Martin Heidegger (1889-1976), Nicolai Hartman (1882-1950), Rudolf Carnap (1891-1970) en Willard
Quine (1908-2000) om 'n paar te noem.

13In werke soos Of Grammatology (1967), Writing and Différance (1967) en Speech and Phenomena (1967)
ontbloot Jacques Derrida, stigter van dekonstruksieteorie, die teenwoordigheid van afwesigheid in sy studies
oor metafisika (so verstaan as filosofieé wat poog om die werklikheid te begryp) en différance (wat hoofsaaklik
met taal en betekenis bemoeid is).
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Om te spook is om interstisieel te reis en die verlede voortdurend in die hede op te tower. Spoke en
om te spook, deur die onderskeid tussen teenwoordigheid en afwesigheid te vervaag, verander
"ontologie (die studie van wese) in sy amper-homofoon, hauntologie" (Hamilton [sa]: 3) (my vertaling).
Hauntologie fokus verder op die idee dat spoke lineére chronologie ontwrig, en by implikasie die idee
van geskiedenis (Derrida 1994: 4). Mark Fisher verduidelik in sy opstel What is hauntology, (2012: 18)
hoe hauntologie tegelyk gemoeid is met die verlede, die hede en die toekoms:

Provisionally, then, we can distinguish two directions in hauntology. The first refers
to that which is (in actuality is) no longer, but which is still effective as a virtuality
(the traumatic “‘compulsion to repeat,” a structure that repeats, a fatal pattern).
The second refers to that which (in actuality) has not yet happened, but which is
already effective in the virtual (an attractor, an anticipation shaping current
behaviour).

Figuur 2: Die spook van Gysbert Van Noodt by die Kasteel die Goeie Hoop (Van der
Merwe 2020).

In die figuur van die spook en in die proses van spook (haunting) vervaag die lyn tussen
teenwoordigheid en afwesigheid en word die eenheid van ruimte en tyd ontwrig. Op hierdie manier
kan deur die begrip van hauntologie erken word dat die trauma van kolonialisme verleng word (Coly

2019: 15) en aktief is in die hede. Die spook of spekter verskyn deur die "foutlyne, skeure, infiltrasies"
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wat deel is van die operasionele proses van die koloniseerder se 'kulturele en politieke toerusting'"
(Taylor 2011: 33). Taylor (2011: 31) voer aan dat die idee van "spektraliteit nuttig is vir Afrika-,
Asiatiese en enige ander gekoloniseerde volke wie se nalatenskap van politieke en kulturele
onderdrukking, en dikwels volksmoord, herinneringe voortgebring het ... van voorouers, spoke en
spookagtige teenwoordighede" (2011: 31). Die spook is 'n beskuldiging asook 'n oproep tot
herinnering, aanspreeklikheid en optrede (Taylor 2011: 24). As goewerneur Gysbert van Noodt se
spook in die kontemporére (veronderstelde) post-koloniale konteks teenwoordigheid is, watter
aanklagte verteenwoordig hy? Wat is dit wat Van Noodt se spook "oproep tot herinnering" (Taylor
2011:24)? Watter betekenis dra hy oor ten opsigte van "aanspreeklikheid" (Taylor 2011:24) (my
vertalings) spesifiek met betrekking tot wit Afrikanerdom? Soos voorheen genoem, sal die spook van
goewerneur Van Noodt in Hoofstuk 4: ‘n Herbesoek aan Die Laaste Aand (Leipoldt 1930), ontleed word

as ‘n moontlike simbool van die ambivalente wit Afrikaner se skadu-self — 'n tirannieke koloniseerder.

Hauntologie kan dus toegepas word as 'n lens, metodologie, organiserende beginsel of raamwerk
waardeur 'n verlede erken word en waarop gereageer word, ‘n verlede wat in die verlede is, maar wat
ook nie is nie. Ek sal hauntologie gebruik as 'n organiserende beginsel ten opsigte van my
betrokkenheid by hoe Suid-Afrika se koloniale verlede spookagtig teenwoordig is in hedendaagse

postkoloniale en post-koloniale Suid-Afrika.

1.3 Die titel van die proefskrif

Die titel van hierdie proefskrif is Die hersirkulering van spoke. In die artikel How to recycle ourselves
through art: rubbish inspirations in contemporary art (2014) bespreek Fatma Aykanat die konsep van
herwinning en die konseptuele interpretasie en betekenismakende eienskappe daarvan.
Hersirkulering is gemoeid met 'n proses van transformasie (Aykanat 2014: 11). Die proses begin met
die 'vind' van dit wat weggegooi, verlore, gebreek, vergete is - "sogenaamde dooie materiale" (2014:
11) wat funksioneer as oorblyfsels van verval. Fatma Aykanat interpreteer hierdie verbanne materiaal
as "vast assemblages composed of cultural objects". Verder is hierdie voorwerpe ‘n materialisering
van herinneringe en "spore van ons bestaan" (2014: 13, 14). In die boek Interpreting Objects and
Collectables skryf Suzan M. Pierce dat voorwerpe die vermoé het om "die verlede te vertel" (1994:

20), en so funksioneer as tekens wat boodskappe vir die hede dra (1994: 20, 21) (my vertalings).

Ek beweer dat 'n 'spook’, as literére gereedskap, 'n herwinbare simbool kan wees. Die definisie
daarvan is in ooreenstemming met dit wat verban, weggegooi, verlore, vergeet of gebreek word.
Spoke, soos gehersirkuleerde voorwerpe, kan geinterpreteer word as vaartuie vir herinneringe, wat 'n

boodskap uit die verlede dra wat in die hede indring. Verder skryf Fatma Aykanat dat ontbindbare
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voorwerpe - die weggegooide - gevind word in "marginale ruimtes van die huis, solder en kelders, dit
word vergeet, en dit groei op een of ander manier op ‘n anargisties wyse" (2014: 14). In die boek
Poetics of Space (1958) beskou Gaston Bachelard, na aanleiding van Jung, marginale ruimtes as
simbolies in staat om "herinneringe" en "vrees" te huisves (1958: 10, 17, 18, 19) (my vertalings). Spoke,
soos voorheen gesé, kan weggegooi word; verbanne voorwerpe en spoke is bewoners van dieselfde

ruimtes.

Hersirkulering behels, nadat die weggegooide artefakte geidentifiseer of gevind is, "'n proses van
transformasie, gedaanteverwisseling, herstel, saamvoeging, versameling en verweefdheid", wat lei
tot die konstruksie van 'n nuwe skepping vir 'n nuwe doel (Aykanat 2014: 12). Binne hierdie "materiéle
opset" is daar 'n interaktiewe verhouding met die weggegooide voorwerp of "dooie materiaal"
waardeur die 'hersirkuleerder' die verhale of die herinneringe wat dit bevat ontdek (Aykanat 2014:
12). Deur die proses van hersirkulering word die ou en die weggegooide opgewek en deur die proses
van ‘opstanding’ word die verlede "weer lewend gemaak" (Aykanat 2014:1) (my vertalings). Wanneer
'n mens die gevonde, weggegooide materiaal herrangskik of herorganiseer, het die nuwe skeppings
die vermoé om nuwe betekenisse en interpretasies te skep (Aykanat 2014:13). Die verlede,
herinneringe en verhale wat verbind is aan die oorspronklike artefakte, het egter nog nie ontbind of
verdwyn nie (Aykanat 2014:13). Die nuwe en herwonne skepping is gekonstrueer uit lae geskiedenis
en daarom is die verlede teenwoordig binne die herwonne skepping, wat 'n hauntologiese
bestaansgevoel demonstreer. In Hoofstuk 6: Dryfhout (2021), ‘n hauntologiese, postkoloniale allegorie
en Hoostuk 3.2: Verwerking, bespreek ek hoe die proses van hersirkulering en verwerking 'n voorbeeld

is van die beginsels van hauntkologie en die teenwoordigheid van afwesigheid.

Hierdie studie beoog uiteindelik om C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930) te herverbeel
en te verwerk in 'n speelteks wat as 'n hauntologiese postkoloniale allegorie geinterpreteer kan word.
My sketse karteer my visuele begrip van die historiese en teoretiese raamwerke wat ek ondersoek -
my eie reis deur die proefskrif - en bied kern visuele ankers wat my daarin ondersteun het om my eie
speelteks te visualiseer en in my verbeelding voor te stel.

1.4 Navorsingsvraag

Hoe kan magiese realisme gebruik word om, deur die herverbeelding en verweking van C. Louis
Leipoldt se Die Laaste Aand (1930), 'n hauntologiese, postkoloniale allegorie te skep?

1.4.1 Subvrae

1. Wat is hauntologie?

2. Wat is kolonialisme, post-kolonialisme en postkolonialisme?
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3. Hoe het bogenoemde die Suid-Afrikaanse geskiedenis en Afrikaanse teatergeskiedenis

beinvloed?

4, Wat is verwerking — met die fokus op herwinning en herverbeelding — in die konteks van die
navorsing?

5. Wat is magiese realisme?

6. Watter elemente in Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) kan aporia oopmaak wat die gebruik van

magiese realisme, as manier om die toneelstuk te herbedink en te verwerk, regverdig?

7. Hoe kan wit Afrikanerdom op sigself as hauntologie beskryf word?

1.5 Navorsingsbenadering

Hierdie studie is geplaas binne 'n kwalitatiewe navorsingsparadigma en gebruik as sodanig
kwalitatiewe metodes. ‘n Kwalitatiewe navorsingsbenadering implementeer die kritiese ontleding van
'n artefak, kunswerk of in die geval van hierdie studie 'n artefak van literatuur. Kwalitatiewe navorsing
impliseer ook die ontleding van die artefak binne die konteks van die meegaande tydperk, kultuur en
taal om die betekenis van die inhoud daarvan te bepaal. (Munro 2014: 68). Die kwalitatiewe

metodologieé wat ek gaan gebruik, is 'n literatuuroorsig en praktykgebaseerde navorsing.

'n Literatuuroorsig bestaan uit, en het ten doel om, "die agtergrond tot en regverdiging vir die
navorsing wat onderneemis, te verskaf" (Bruce 1994: 218). In 'n literatuuroorsig onttrek en sintetiseer
die navorser "die hoofpunte, kwessies, bevindings en navorsingsmetodes wat voortspruit uit 'n
kritiese oorsig van die navorsingsmateriaal" (Nunan 1992: 217) met die doel om 'n "samehangende
argument te konstrueer wat lei tot die beskrywing van 'n voorgestelde studie" (Rudestam en Newton,

2007: 63) (my vertalings).

Na aanleiding van en in ooreenstemming met van die literatuuroorsig, ontleed ek die toneelstuk Die
Laaste Aand, geskryf deur C. L. Leipoldt (1930). 'n Literatuurontleding van 'n toneelstuk behels die
ondersoek van 'n teks se karakters, handeling, omgewing en objekte, asook van die dramaturg se styl,
genre, taal en toon (Cardullo 2015: VII). Verder interpreteer 'n spelontleding simbole om sleuteltemas
en motiewe na te spoor (Cardullo 2015: VII). My ontleding van Die Laaste Aand (1930) word gerig deur
my voorneme om Leipoldt se teks te verwerk en te herverbeel en om 'n kreatiewe komponent in

hierdie studie aan te bied.

Oor die afgelope paar dekades het kreatiewe praktyk “ontwikkel tot 'n gedefinieerde fokus van
navorsingsaktiwiteit - as proses" en/of "produk", sowel as ‘n "diskoers in verskeie dissipés". (Skains

2018: 85). Volgens Skains kan "alle navorsingspogings as 'kreatief' beskou word, en omgekeerd kan
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aangevoer word dat alle kreatiewe praktyke navorsing en kennisontwikkeling insluit, hoe implisiet ook
al". Afsonderlike en kenmerkende tipes praktykverwante navorsing het geleidelik "oor 'n
verskeidenheid dissiplines heen" ontstaan (Skains 2018: 82). Skains (2018: 86) maak gebruik van die
werk van Graeme Sullivan (2009) om velde aan te dui waarin praktykgebaseerde navorsing van
toepassing is. Die veld wat relevant is wat betref my navorsing is die "konseptuele" gebied (Skains
2018:86). Die konseptuele gebied verwys na kunstenaars wat "vorm gee aan gedagtes deur die skep
van artefakte wat deel word van die navorsingsproses" (Sullivan 2009: 50 aangehaal in Skains 2018:
86) (my vertalings). In hierdie proefskrif is die artefakte my sketse wat ek gemaak het namate my
literatuuroorsig ontwikkel het, en my toneelteks. My sketse is dus 'n integrale deel van my reis op pad
na die skep van die speelteks en sommige is ook 'n integrale deel van die speelteks. Hierdie veld het

ten doel om 'n begrip van die kreatiewe artefakte self te ontwikkel, wat ek in my refleksie oor my

speelteks verwoord.

Praktykgebaseerde navorsing is 'n morsige ruimte waar "morsigheid en om deurmekaar te maak"
(Campbell en Farrier 2015: 83) die metodes en prosesse van praktykverwante navorsing kan beskryf?.
Die "morsige veld" kom na vore wanneer navorsers gevestigde vorms en idees rakende kennis ontleed
het, wanneer hulle "bewus is van die aanbreek van die nuwe" maar nog nie sin daaruit gemaak het
nie (Mellor 2001: 456) (my vertalings). Die besonderhede van die praktyk word ontrafel namate die
navorsing ontwikkel. In hierdie morsige gebied word kennis eie aan praktyk, persoonlike ervaring,
praktiese oordeel, kreatiwiteit en intuisie verweef, om sodoende ‘n verskeidenheid en nuwe maniere

van sien aan te bied (Cook 2014: 7).

1.6 Navorsingsetiek
Aangesien hierdie ‘n literatuurgebaseerde studie is, aangevul deur kreatiewe skryfwerk, het hierdie

studie geen etiese implikasies nie.

1.7 Hoofstuk-uiteensetting

Hoofstuk 1: Inleiding

Die inleiding begin met die vertelling van die mite van goewerneur Gysbert Van Noodt se spook, en
sluit af met die gevolgtrekking dat die hedendaagse post-koloniale toestand van Suid-Afrika
voortdurend deurdring word deur herinneringe aan kolonialisme, wat lei tot wat Jacques Derrida 'n
"hauntologiese" toestand noem (1993:10). Dit is hierdie studie se perspektief dat die hedendaagse

post-koloniale Suid-Afrika en spesifiek die wit Afrikaanse identiteit deur die spook van die koloniale

14 Campbell en Farrier (2015) maak hierdie stelling in die konteks van queer praktyk-as-navorsing. Die beginsel
is egter van toepassing op ander wysws van praktykverwante navorsing.
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verlede agtervolg word. Die inleiding stel ook die produktiewe wit Afrikaanse skrywer C. L. Leipoldt
voor, wat in die Suid-Afrika van die 1930's die spook-mite van Van Noodt herbesoek het en omskep
het in 'n Afrikaanse toneelstuk, getiteld Die Laaste Aand (1930). Die doel van die studie is nie net om
die spook-mite van Van Noodt te herbesoek nie, maar om Leipoldt se toneelstuk vanuit 'n eietydse
post-koloniale perspektief te herbesoek, met die doel om die toneelstuk van die 1930's te herverbeel

en te verwerk as 'n allegorie vir die hedendaagse Suid-Afrikaanse toestand.

DEEL EEN

Hoofstuk 2: Historiese oorsig

Hoofstuk 2 bied 'n kontekstuele en teoretiese raamwerk vir my ontleding van Die Laaste Aand
(Leipoldt 1930) in Hoofstuk 4: C. L. Leipoldt en Die Laaste Aand (Leipoldt 1930). Hoofstuk 2 bied aan
my ook moontlike idees vir verwerking, gegrond op postkoloniale teorie, vir die herverbeelde

speelteks wat ten doel het om as 'n hauntologiese, postkoloniale allegorie geinterpreteer te word.

Hoofstuk 2.1: Die Vaart

Hoofstuk 2.1: Die Vaart bied eerstens 'n breé oorsig van Suid-Afrika se koloniale geskiedenisse,
spesifiek hoe dit op wit Afrikanerdom betrekking het. Hierdie hoofstuk definieer imperialisme asook
die skemas wat die opbou van ‘n imperialistiese ryk kan behels, ten einde spesifieke Europese
koloniale eksplorasies, wat gelei het tot die infiltrasie en binneval van kontinente soos Afrika, uit te
wys en uiteen te sit. Ek verwys na die koloniale geskiedenis van Suid-Afrika, veral na die vestiging van
imperiale handelsroetes en die ontwikkeling van setlaarsgemeenskappe wat uiteindelik die koloniale
Kaapkolonie gevorm het, ten einde die omgewing en tydperk in die toneelstuk Die Laaste Aand
(Leipoldt 1930) te kontekstualiseer. Verder ondersoek hierdie hoofstuk die historiese ontwikkeling van
wit Afrikaneridentiteit, met spesifieke historiese merkers wat aan die begin van die twintigste eeu tot
die vorming van wit Afrikanernasionalisme gelei het. C. L. Leipoldt het Die Laaste Aand (Leipoldt 1930)
in die 1930's geskryf en daarom verwys ek na ek aspekte van wit Afrikanernasionalisme om my begrip
van die konteks waarin Leipoldt die Die Laaste Aand geskryf het, te verdiep. (Leipoldt 1930). Hierdie
afdeling gaan voort deur uiteen te sit hoe wit Afrikaanse nasionalisme die vestiging van apartheid
gevorm het en ondersoek ook Suid-Afrika se historiese ontwikkelinge na 'n post-koloniale, post-

apartheid staat.

Hoofstuk 2.2: Skeepswrakke
In Hoofstuk 2.2: Skeepswrakke word verby kolonialisme beweeg en word fokus geplaas op die nadraai
en sosiale en politieke gevolge van Westerse koloniale oorheersing. Ek bespreek die wortels van

postkolonialisme soos te vinde in "koloniale diskoers-analise", met betrekking tot die werk van Fanon,
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Césaire, Senghor (sien Majumdar 2007), Mudimbe (Mazrui 2005: 68) Said, Spivak en Bhabha (Ashcroft,
Griffiths & Tiffin 2007: 154-156). Siende dat ek met beeld en teks werk, asook 'n bronteks wat as
koloniaal gesien kan word, kan postkolonialisme as 'n gepaste teoretiese anker vir my werk beskou
word. Ek sal dan bespreek hoe postkolonialisme en post-kolonialisme nie noodwendig dui op die
totale ondergang van kolonialisme nie, maar dat kolonialisme binne sosiale en politieke strukture in
die hede voortgesit word. Ek sal aanvoer dat die post-koloniale en postkoloniale Suid-Afrikaanse hede
politieke ikonoklasme beoefen, en dat die koloniale verlede 'veroordeel' word en beelde, voorwerpe
en simbole wat met tirannieke ongeregtigheid verband hou, afgetakel word. Ek sal die hedendaagse
wit Afrikanerdom omskryf as 'n identiteit in krisis (Sonnekus 2016: 31). Ek sal uiteensit hoe hierdie
identiteit (binne die konteks van hierdie studie) worstel met die tirannieke 'wandade' van die verlede;
wat vervolgens verander het in gekwelde spoke wat by die huidige toestand van wit Afrikanerdom
spook. Laastens herhaal ek hierdie studie se opvatting van spoke as gepaste analogieé om die
hedendaagse postkoloniale en post-koloniale hede te beskryf. Hierdie afdeling sal 'n teoretiese
raamwerk konstrueer, nie net vir my postkoloniale ontleding van C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste
Aand, (1930) nie, maar wat ook my kreatiewe keuses sal rig naas die verwerkings- en

herverbeeldingsproses wat ten doel het om 'n postkoloniale allegoriese speelteks te konstrueer.

Hoofstuk 2.3: Teater laat herrys

In Hoofstuk 2.3: Teater laat herrys, sal ek spesifiek wit Afrikaanse teatergeskiedenis naspeur en
voorbeelde gee van wit Afrikaanse-tekste in die hedendaagse post-apartheid en post-koloniale hede
wat spreek tot wit Afrikaner-identiteit se dubbelsinnige verhouding met sy verlede. Ek toon aan dat
namate die geskiedenis ontvou, wit Afrikaanse teater die vermoé het om oor politieke en sosiale
gebeurlikhede te besin, kommentaar te lewer en te protesteer. Sodoende bied ek 'n breé, en
noodwendig onvolledige, oorsig van wit Afrikaner-teatergeskiedenis om wit Afrikaanse teater in die
breér Suid-Afrikaanse teaterlandskap te posisioneer. Ek maak gebruik van bestaande dokumentering
van wit Afrikaanse teatergeskiedenis wat nagevors is is deur figure soos F. C. L. Bosman (1928, 1980),
L. W. B. Binge (1969), J. C. Kannemeyer (1970), Danie Botha (2006) en Temple Hauptfleisch (1997,
2005) om maar enkeles te noem. Hierdie gedeelte van die hoofstuk ontbloot hoe koloniale kontak
storievertelmodusse in die Suid-Afrikaanse teater breedweg beinvloed het. Ek verwys na
verteenwoordigende voorbeelde van dramaturge en toneeltekste, terwyl ek erkenning gee aan die
ongelyke magsdinamika wat die ontwikkeling van wit artistieke uitsette onregverdig bevoordeel het.
Ek plaas ook kortliks C. L. Leipoldt en sy toneelstuk Die Laaste Aand in die 1930's. Laastens posisioneer
ek teater as die vermoé om gekwelde geskiedenisse te herbesoek — en uiteindelik spoke op te wek as

'n daad van kritiese refleksie.
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DEEL TWEE
Hoofstuk 3: Verwerking en magiese realisme

In Hoofstuk 3 vestig ek my aandag op die verwerkingsproses.

3.1 Verwerking

Ek beweer dat my lees van verwerking raakpunte het met postkoloniale teorie, deur sy vermoé om
die verlede te herbesoek en daaroor na te dink. Hierdie hoofstuk sal verwerking definieer deur dit te
bespreek met betrekking tot herhaling (sien 3.1.1), hersirkulering (sien 3.1.2) en herverbeelding
(3.1.3). In hierdie hoofstuk gee ek ook voorbeelde van Suid-Afrikaanse tekste wat deur verwerking
geskep is. Ek verwys spesifiek na die wit Afrikaanse dramaturg Reza de Wet, as 'n voorbeeld van hoe
om verwerking as 'n manier te gebruik om kommentaar te lewer op politieke gebeurlikhede en om
groteske werklikhede van wit Afrikaneridentiteit te ontdek. Deur kortliks met De Wet se werk om te
gaan, toon ek aan dat deur haar hantering van werke uit die Westerse kanon, om met wit
Afrikaneridentiteit en sy verlede deur middel van magiese realisme in gesprek te tree, 'n presedent

wel bestaan vir wat ek beplan om te doen.

3.2 Magiese realisme

Hoofstuk 3: Magiese realisme, sal die term magiese realisme definieer en beskryf hoe die genre geleé
is tussen die digotomie van die werklikheid en die verbeelde. Ek sal die term definieer en uiteensit in
twee verskillende diskoerse: 'realisme' en die 'magiese’, spesifiek om vas te stel hoe dit betrekking het
op storievertellingsmodusse. Realisme sal bespreek word as 'n teatergenre wat daarop gemik is om
'die werklikheid te repliseer'. Ek sal spesifiek realistiese teaterkonvensies uiteensit, soos
wetenskaplike determinisme (Kuritz 1998: 305), psigologiese onrus (Steyn 2004: 144) en om verstrik
te voel deur sosiale en politieke omstandighede (Fernandes 2007: 58), wat sekere aspekte van die
verwerkte speelteks sal beinvloed. Die term 'magies' sal bespreek word met betrekking tot die
denkbeeldige, fantasiegenres, sprokies, folklore en mites. Verder sal hierdie hoofstuk dit stel dat
nasionalisme 'n aptyt vir volksverhale het en dit dikwels gebruik om 'volkstrots' te propageer. Hierdie
hoofstuk wys daarop dat sprokiestrope dikwels vertellings uitbeeld waar 'n tirannieke heerser voor
die gereg gebring word en dat nasionalisme se aptyt vir volksverhale, ironies genoeg, as 'n instrument
teen homself gebruik kan word. ‘n Belangrike aspek van magiese realisme is dat dit 'n postkoloniale
literére genre is wat grense breek, verskeie perspektiewe bied, verlore of vergete mites en
volksverhale na vore bring en die vermoé het om die verlede te ontbloot. Nog ‘n belangrike aspek is
dat hierdie gedeelte van die hoofstuk magiese realisme uitwys as modus wat die 'onwerklike' met 'die
werklike' verweef met die vermoé om aporia oop te maak, en uiteindelik 'n wéreld skep wat in 'n

hibriede ruimte geleé is. Ek sal verdere belangrike magiese realistiese konvensies uiteensit, soos

18



metamorfose, antropomorfiese personifikasie en 'die verbreking van die reéls van lineére tyd'. Hierdie
aspekte beinvloed uiteindelik die transfigurasies van die herverbeeldingsproses wat deel is van hierdie
proefskrif, wat daarop gemik is om Laaste Aand (1930) in 'n hauntologiese, postkoloniale allegoriese

speelteks te verwerk.

Hoofstuk 4: C. L. Leipoldt en Die Laaste Aand (1930)

Hoofstuk 4 bespreek die historiese figuur, C. L. Leipoldt, en gee 'n ontleding van sy toneelstuk Die
Laaste Aand (1930). Laastens bied hierdie hoofstuk 'n refleksie oor die ontleding van Leipoldt se teks.
Hierdie refleksie sal die grondslag vir spesifieke idees vir die verwerkte en herverbeelde speelteks

vorm.

4.1 C. L. Leipoldt 'n ambivalente man

Ek sal 'n kort biografie van C. L. Leipoldt verskaf waarin aangedui word dat hy waarskynlik in die 1930's
teen wit Afrikaanse nasionalisme gekant was. Ek verwys na kundiges soos Louise Viljoen (2000, 2003),
Rian Oppelt (2015) asook die romansier en skrywer Elsa Joubert (1997) wat hom beskryf as 'n
"selfreflektiewe Oriéntalis" (Viljoen 2003: 80) wat voortdurend sy eie kultuur en posisionaliteit
ondervra en bevraagteken terwyl hy ‘n bestaan voer binne koloniale hiérargie, bevoorregting en
vooroordeel. Ek sluit hierdie afdeling af met die stelling dat C. L. Leipoldt as 'n ambivalente man
beskou kan word as gevolg van verskeie teenstrydige aspekte wat hom as 'n rasionalis en 'n
romantikus kenmerk, 'n geneesheer en 'n kunstenaar ten spyte van sy ambivalente wit
Afrikaneridentiteit, asook sy selfreflektiewe skryfwerk wat hom as Oriéntalis kenmerk (Viljoen 2003:
80). Hy word ten einde as 'n "grensbewoner" beskryf (Tlostanova 2013: 133), 'n skrywer wat
"geskiedenis ondervra, selfs al neem hy daaraan deel" (Oppelt 2013:8). My begrip van Leipoldt as
ambivalente, selfreflektiewe Oriéntalis en ‘grensbewoner’ sal as agtergrond dien vir my interpretasie
van Die Laaste Aand, wat in die konteks van die 1930's wit Afrikaanse nasionalistiese Suid-Afrika

geskryf is.

4.2 ‘n Herbesoek aan Die Laaste Aand (1930)

Ek herbesoek en ontleed Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) met in agneming van die koloniale historiese
oorsig in Hoofstuk 2: Die Vaart, asook die postkoloniale teoretiese raamwerk wat in Hoofstuk 2:
Skeepswrakke, vasgelé is. Soos die narratief ontvou, met verwysing na my verwerkingsproses , onthul
ek hoe ek sommige van C. L. Leipoldt se intertekstuele verwysings wat in sy digte, poétiese teks
ingebed is, ontdek en ‘uitgrawe’ wanneer ek dit in elke bedryf van sy toneelstuk teékom. Ek sal
verwysings met betrekking tot historiese geskiedskrywing, karakters en hul koloniale posisionaliteite

en hiérargiese verhoudings, geografiese omgewings, mites en belangrike kulturele artefakte uitlig om
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dit te ondersoek en die moontlike simboliese betekenis daarvan uiteen te sit. Die ontleding van Die

Laaste Aand (1930) word uiteindelik 'n bron vir verskeie idees vir my herverbeelde speelteks.

4.3 'n Refleksie oor Die Laaste Aand (1930)

In aansluiting by Hoofstuk 4.1: C. L Leipoldt, 'n ambivalente man en 4.2: Herbesoek aan Die Laaste
Aand (Leipoldt 1930), sal ek in hierdie afdeling reflekteer oor my ontleding van die toneelstuk en
gevolgtrekkings maak met betrekking tot C. L. Leipoldt se moontlike bedoeling en betekenis met die
skryf van Die Laaste Aand (1930 ) tydens die aanvang van wit Afrikaanse nasionalisme gedurende die

1930's .

4.3.1 Die Laaste Aand (Leipoldt 1930): ‘n waarskuwing

Met inagneming van die karakterbeskrywing van C. L. Leipoldt, wat hom as 'n selfreflektiewe Oriéntalis
en grensbewoner kenmerk, asook met inagneming van die ontledings van Die Laaste Aand (1930), sal
ek beweer dat Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) as 'n anti-wit Afrikanernasionalistiese toneelstuk
geinterpreteer kan word. C. L. Leipoldt het 'n toneelstuk geskryf wat geinterpreteer kan word as 'n
waarskuwing ten opsigte van die onopgeloste spookagtigheid (hauntedness) wat die postkoloniale en

post-koloniale toekoms sal verduur in die nadraai van kolonialisme.

4.3.2 C. L. Leipoldt: ‘n Profeet

Ek sal C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930) posisioneer as 'n profetiese toneelstuk, wat
hom as profetiese skrywer aandui, wie vanuit dit wat sy koloniale verlede was, die temas wat in die
Suid-Afrikaanse postkolonie duidelik sou blyk, voorspel het. Ek sal tot die gevolgtrekking kom dat C. L.
Leipoldt Saul se heks van Endor is, wat kan voorspel wat duister in die toekoms verskuil 1& (Leipoldt
1930: 46). Ek sal aanvoer dat C. L. Leipoldt vir sy tyd as 'n visioenér met politieke en kulturele
versiendheid beskou kan word, en intrinsiek verstaan het dat wit Afrikaanse identiteite in die nadraai
van kolonialisme en apartheid vervloek sou word, of soos Martha sé: "verdoem tot in ewigheid”,

(Leipoldt 1930: 38) agtervolg deur die tirannieke skaduwee van sy identiteit.

4.3.2 Die Laaste Aand (Leipoldt 1930): 'n sprokie

Laastens beskryf hierdie afdeling van Hoofstuk 4 Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) as 'n teks wat dig is
met intertekstuele verwysings na kulturele mites, sprokiesmotiewe en historiese geskiedskrywing wat
'magiese' gedaanteverwisselings vir die verwerkte speelteks kan staaf en toelig. Ek sal magiese- en
sprokiesmotiewe in Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) identifiseer en uiteensit, soos byvoorbeeld die
uitspreek van 'n vloek, 'n mitologiese dolk en ook sprokieskarakter-argetipes soos 'n uitgestote heks,

'n rebelse ridder en 'n tirannieke koning. Ek sal die potensiaal om Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) te
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omskep in 'n speelteks wat aangebied word en bestaan as 'n sprokie uitwys. Hierdie studie het egter
ten doel om 'n magiese realistiese teks te skep wat allegories is ten opsigte van die postkoloniale hede,
waarby daar gespook word. Deur uit hierdie magiese intertekstuele verwysings vir my verwerking te
put, sal ek aporia binne die speelteks na vore bring wat my in staat stel om 'die grens' tussen die
magiese en die reéle in Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) te verbreek, asook in my speelteks waar

magiese en werklikheid in 'n hibriede ruimte saam bestaan.

DEEL DRIE

Hoofstuk 5: Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) herverbeeld

Toegelig deur die historiese oorsig in Hoofstuk 2: Die Vaart, die postkoloniale teoretiese raamwerk
van Hoofstuk 2: Skeepswrakke, die ontleding en 'uitgrawe' van magiese- en sprokiesmotiewe in Die
Laaste Aand (Leipoldt 1930) asook die gebruik van magiese realisme se transformerende vermoéns
(soos metamorfose, antropomorfiese personifikasie en die verbreking van die reéls van lineére tyd),
sal ek Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) verwerk en herverbeel na 'n speelteks getiteld Dryfhout (2021).
In Hoofstuk 5: Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) herverbeeld, bied ek die verwerkte en herverbeelde
teks Dryfhout (2021) aan.

Hoofstuk 6: Dryfhout (2021), 'n hauntologiese, postkoloniale allegorie

In die volgende hoofstuk sal ek my verwerkingsproses verduidelik en spesifiek uitwys hoe ek magiese
realisme gebruik om C. L. Leipoldt se toneelstuk Die Laaste Aand (1930) te verwerk en herverbeel as
die speelteks Dryfhout (2021). Ek begin deur die realistiese elemente van die aangepaste speelteks te
bespreek. Ek gee 'n kort opsomming van die plot en beskryf die twee hoofkarakters met betrekking
tot hul intensies, wat gelei word deur realistiese beginsels soos wetenskaplike determinisme (Kuritz
1998: 305), psigologiese onrus (Steyn 2004:144) en die gevoel van verstriktheid deur sosiale en
politieke omstandigde (Fernandes 2007: 58). Ek beskryf hoe die konflik in Dryfhout (2021) gedurende
die duur van een aand ontvou, maar dat lineariteit ontwrig word deur die teenwoordigheid van
spookagtige karakters. Ek fokus daarna dan my aandag op die magiese elemente van die speelteks
wat deur Hoofstuk 3.2 Magiese realisme en Hoofstuk 4.3.2 Die Laaste Aand (Leipoldt 1930): 'n sprokie,
toegelig is. Ek sal uiteensit hoe ek metamorfose en antropomorfiese personifikasie gebruik het om
spesifieke magiese elemente in Dryfhout (2021) te aktualiseer. Ek gaan dan voort om te beskryf hoe
spesifieke beskrywings en liggings in die toneelstuk Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) die stelontwerp
van die aangepaste teks beinvioed het. Ek verduidelik ook hoe ek voorwerpe uit Die Laaste Aand
(Leipoldt 1930) herwin het wat uiteindelik geinterpreteer kan word as aandenkings van die koloniale
verlede van die vorige bronteks. Regdeur hierdie hoofstuk sit ek deurlopend uiteen hoe Dryfhout

(2021) as 'n hauntologiese postkoloniale allegorie beskou kan word en hoe die begrippe personifikasie,
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herwinning, metamorfose en die verbreking van die reéls van lineére tyd, saamval met Jacques Derrida
se begrip die teenwoordigheid van afwesigheid (Zlomisli¢ 2007: 36). Ek sal tot die gevolgtrekking kom
dat Dryfhout (2021), as 'n verwerking, as collage van herwonne aandenkings en getransfigureerde
beelde, beskou kan word as 'n teks wat op sigself hauntologies is. In Dryfhout (2021) is daar ‘n
teenwoordigheid van die afwesigheid van die vorige teks Die Laaste Aand (Leipoldt 1930). Die

afwesige teks ‘spook’ by die verwerkte teks.

Hoofstuk 7: Gevolgtrekking

Hierdie hoofstuk bied 'n afsluiting van die proefskrif en die insigte wat ek opgedoen het. Die hoofstuk
gee 'n oorsig van die navorsingsprojek (7.1), wat die verwerkingsproses naspeur en opsom hoe ek
daartoe gekom het om die tesisvraag te beantwoord. Ek gee ook 'n refleksie oor en kritiek op die
speelteks Dryfhout (2021), wat die tekortkominge van hierdie navorsingsprojek aanspreek (7.2). Ek
stel dan moontlikhede vir verdere navorsing op die gebied van teater en verwerking voor. Laastens sal
ek my navorsingsbevindinge voorlé (7.4). Ek is van mening dat Dryfhout (2021) in sy fragmentering
van wit Afrikaneridentiteit nie net 'n hauntologiese allegorie vir hedendaagse Suid-Afrika bied nie,

maar dat post-koloniale wit Afikanerdom as ‘n hauntologie op sigself geposisioneer word.
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HOOFSTUK 2: HISTORIESE OORSIG

Figuur 3: 'n Inktekening van 'n sewentiende-eeuse seilskip (Van der Merwe 2020).
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2.1 Die vaart

Hoofstuk 2 bied eerstens 'n breé oorsig van Suid-Afrika se koloniale geskiedenisse, spesifiek hoe dit
op wit Afrikaners betrekking het. Hierdie hoofstuk definieer imperialisme en rykbou-skemas met
verwysing na Europese koloniale eksplorasies wat gelei het tot die infiltrasie en inval van vastelande
soos Afrika. Ek fokus op die koloniale geskiedenis van Suid-Afrika, veral op die vestiging van imperiale
handelsroetes en die ontwikkeling van setlaarsgemeenskappe wat uiteindelik in die Kaapkolonie
ontstaan het, ten einde die geografiese omgewing en tydperk wat betrekking het op die toneelstuk
Die Laaste Aand (Leipoldt 1930) te kontekstualiseer. Verder volg hierdie hoofstuk die historiese
ontwikkeling van wit Afrikaneridentiteit, vanaf kolonialis en setlaar tot die identifisering as 'n
'Afrikaner', wat hom van 'n affiniteit met Europa skei. Hierdie hoofstuk verwys na die Groot Trek (ca.
1835-1838) asook die Boereoorloé (1881 en 1899-1902) as historiese merkers vir die vorming van wit
Afrikanernasionalisme aan die begin van die twintigste eeu. C. L. Leipoldt het Die Laaste Aand (Leipoldt
1930) in die 1930's geskryf, soos voorheen gesé, gemerk as 'n belangrike tydperk in die ontwikkeling
van Afrikanernasionalisme. Ek pas aspekte van wit Afrikanernasionalisme toe om my begrip van die
konteks waarin Leipoldt die Laaste Aand geskryf het, toe te lig (Leipoldt 1930). Leipoldt het myns
insiens besin oor sy wit Afrikanerposisionaliteit in die toneelstuk — en waarskynlik so kommentaar
gelewer op die dominante nasionalistiese ideologie van die 1930's. Hierdie afdeling gee ook 'n
uiteensetting van hoe wit Afrikaanse nasionalisme die vestiging van apartheid gevorm het, en

ondersoek die historiese ontwikkelinge van Suid-Afrika na 'n post-koloniale, post-apartheidstaat.

'n Breé oorsig van Suid-Afrika se koloniale geskiedenis is noodwendig onvolledig. Ek kan slegs
sleuteloomblikke in 'n lang geskiedenis, met die doel om my navorsing te kontekstualiseer, uitwys. Ek
fokus verder op oomblikke wat 'n impak op die ontwikkeling van wit Afrikaneridentiteit gehad het. vir
die doeleindes van hierdie proefskrif, bied ek die oorsig op 'n lineére en chronologiese wyse aan. Ek
erken egter die kompleksiteit, veelheid en onderlinge verbande®® tussen verskillende oorvleuelende

geskiedenisse.

Die bou van imperiale ryke is 'n vorm van politieke wedywering tussen menslike samelewings wat
verowering, oorheersing en uiteindelike mag soek (Abercrombie & Hill & Turner 2004: 193).
Imperialisme word gedefinieer as die praktiese uitvoering van die strewe om 'n wéreldryk te bou (Hart-

Davis 2007: 346). Imperialisme "dwing die mag van een staat op die grondgebied van 'n ander af",

15 In die boek Entanglement (2008) bied Sarah Nuttall aan die leser "new critical vocabularies with which to
grasp the fictions of self-making" (2008: 1) binne die konteks van die politiek van die opkomende strominge in
die post-kolonie. Nuttall beskryf die huidige Suid-Afrika in sy geheel as 'n web van verstrengelde genealogiese
en historiese narratiewe (2008). Hierdie studie gee erkenning aan hoe geskiedenis en identiteit terugwerkend
en interaktief gevorm word.
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dikwels deur militére ingryping, wat lei tot die uitbuiting van die gekoloniseerde samelewing
(Abercrombie & Hill & Turner 2004: 193). Imperialisme hou ook verband met die groter teoretiese
regverdiging van die ingesteldheid dat een land of nasie mag oor ‘n ander het (Ashcroft, Griffiths &
Tiffin 2000: 40). "Imperialistiese oorheersing sluit politieke, ekonomiese, militére en kulturele aspekte
in" (my vertalings) (Ashcroft, Griffiths & Tiffin 2000: 40). Die term kolonialisme verwys na die
ontwikkeling en uitbreiding van 'n sentrale imperium wat kolonies onder sy gesag skep (Ashcroft,

Griffiths & Tiffin 2000: 40).

Figuur 4: Inktekening van ‘n kompas (Van der Merwe 2020).

Na die ontdekking van die kompas aan die einde van die dertiende eeu, wat langer seereise moontlik
gemaak het, is daar vanuit Europa oor die hele wéreld heen gevaar, en daarmee saam het Europeérs
grond geéis en hul sosiale en politieke strukture tesame met meegaande ideologieé oorgeplant op die
inheemse kulture van die "nuutgevonde kolonies" (Giliomee & Mbenga 2007: 40). Die "kolonies het
verteenwoordigend van die Ryk geword" en probeer om "die tradisionele beeld van hul vaderland"
voor te hou (Fantasia 1999: 231 (my vertalings). Groot-Brittanje het byvoorbeeld plaaslike tradisies en
simbole aangepas het om hul eie gevoel van behoort (aan 'n Angel-Saksiese ryk asook aan die nuwe
gebied) te skep (Fantasia 1999: 231). Die Renaissance!®, toe Europese lande gedryf is deur 'n

nuuskierigheid om vastelande te ontdek, asook deur ‘n entoesiasme vir die bou van imperiale ryke en

16 Die term Renaissance beteken wedergeboorte en verwys na 'n tyd in die Europese geskiedenis na die
Middeleeue (Abrams 1971: 143). Dit het geleidelik in die laaste helfte van die veertiende eeu in Italié gegroei en
het gedurende die vyftiende en sestiende eeue oor die res van Europa heen versprei het. Dit word beskryf as
die geboorte van die moderne wéreld, uit die as van die donker eeue. Die Renaissance word ook gekenmerk
deur die herlewing van 'n belangstelling in die klassieke antieke era. Gedurende die Renaissance was daar 'n
herontwaking van en 'n entoesiasme vir kunsvorme soos skilderkuns, beeldhouwerk en letterkunde en 'n
nuuskierigheid wat betref nuwe ontdekkings in die wetenskap, filosofie en geografie (Abrams 1971: 143). Die
tydsraamwerk van die Renaissance oorvleuel met die Vroeé Moderne, Elizabethaanse en Restorasie-periodes
en dit was 'n voorloper van die Verligting (Abrams 1971: 143). Die Renaissance het 'n era van reis, verkenning,
ontdekking aangespoor en ook, uiteindelik - as 'n uitbreiding van die denke van die Renaissance en die Verligting
- kolonialisering.
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die skep van handelsondernemings, het ook kolonialisme aangehits (Hale 1966: 11, 161, 170). Hierdie
nuuskierigheid ten opsigte van ontdekking het op baie verskillende terreine gestalte gekry, waaronder
wetenskap, kuns, letterkunde en filosofie. In die koloniale tydperk het 'n nuwe soort geleerde®’
ontstaan wat baie belanggestel het in Oosterse sowel as Afrika-etnografie en visuele kultuur (Hart-

Davis 2005: 76).

Figuur 5: ‘n Inktekening van ‘n sewentiende-eeuseVseilskip (Van der Merwe 2020).

In die sestiende tot sewentiende eeue, met die aanvang en latere versnelling van die industriéle

revolusie,'® het Europese lande gretig die geleentheid aangegryp om goedkoop arbeid en die rykdom

7 In die sestiende en sewentiende eeue was daar 'n metamorfose in Europese denke. Die Renaissance het
godsdienstige dogma verander en die weg gebaan vir 'n nuwe beskouings (Hart-Davis 2007: 266) van die heelal.
Vanaf die sestiende tot die agtiende eeue en was daar ‘n al meer versnellende vooruitgang wat betref
tegnologie, sterrekunde, biologie en ingenieurswese (Hart-Davis 2007: 266, 267). Hierna het filosofieé van die
era van Verligting oor die mensdom gelei tot die vaslegging van die oorheersende idee van witheid as universele
norm. Gedurende die koloniale era het kunstenaars, filosowe, skrywers en landboukundiges ook met 'n gretige
nuuskierigheid na verskillende lande gereis om die andersheid (otherness) wat betref visuele kultuur, sosiale
gedrag en godsdiens wat in die sogenaamde ‘nuutgevonde vastelande’ gevind is, te ontdek (Quinn 2017: 17-20).
Hierdie geleerdes, of dit nou filosowe, wetenskaplikes of kunstenaars is, sou later die titel Oriéntaliste kry, soos
beskryf in die boek Orientalism (1978) deur Edward Said. Oriéntalisme sal verder onder postkoloniale diskoers
bespreek word.

18 Die industriéle revolusie (1760-1840) was 'n sosiale, ekonomiese en tegnologiese verskuiwing wat Europa van
'n landbou- na 'n industriéle samelewing verander het. Feodalisme is vervang deur kapitalisme en tegnologiese
innovasies wat gegroei het uit nuwe wetenskaplike ontdekkings gedurende die agtiende eeu; sodoende is die
doeltreffendheid van die produksieproses verbeter. Fabrieke is gebou waar produkte in massa geproduseer is.
Die uitvinding van die stoomenjin het Europa se vervoerstelsels sowel as die verspreiding van handelsgoedere
vinnig verander. Die vinnige tegnologiese vooruitgang het daartoe gelei dat die arbeidsmag nog nie deur
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van “eksotiese’® luukshede" soos sy en katoen wat hierdie "nuutgevonde kontinente" kon bied
(Abercrombie & Hill & Turner 2004: 193). Volgens Okon & Ojakorotu (2018: 31) het hierdie tydperk
bekend gestaan as ou imperialisme in Afrika en het dit geduur vanaf 1500 tot 1800, toe Europese
moondhede handelsposte en kolonies langs die kusgebiede van die vasteland gevestig het. Die
kulturele en intellektuele oorsprong van kolonialisme uit die negentiende eeu is waarskynlik gewortel
)20

in die agtiende eeu (die Verligting)*’, ondanks die aansprake van die Verligting op die bevordering van

arbeidswette beskerm is nie en die werkers is dikwels gedwing vir om in moeilike omstandighede, vir lang ure
teen ‘n minimale loon te werk. (Steiner & Tomas 2005: 1764).

19 Die term eksoties kan met betrekking tot andersheid (otherness) bespreek word (Stazak 2008: 3). Die studie
van andersheid word aangespreek deur filosowe soos onder andere Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770—
1831), Edmund Husserl (1859-1938), Jean-Paul Sartre (1905—-1980), Jacques Lacan (1901-1981), Jacques Derrida
(1930-2004) en Edward Said (1935-2003). Elkeen pas die idee op 'n ander studieveld toe, van sielkunde en die
idee van self-identifikasie tot studies van Oriéntalisme deur Edward Said. Andersheid word oor die algemeen
gedefinieer as 'n instrument om mee te onderskei, 'n aksie om te verwyder en in 'n digitomie te staan, wat
voortspruit uit 'n self-waarnemende ander (“self-perceiving another”) (Stazak 2008: 3). ‘Ander’ impliseer 'n
"sentrum/kantlyn-digotomie", veral met betrekking tot "'die Weste' of, in hierdie geval die Britse Ryk, as
sentrum en 'die Ooste' of Afrika, as synde aan die kantlyn" (Min-ha 1995: 215). "Die koloniseerder is
geposisioneer as die middelpunt van hierdie sentrum/kantlyn-konstruksie, met gekoloniseerde volke en hul
kulture aan die kantlyn. Die sentrum vorm die oorsprong en norm van samelewingskonstruksies asook die
dominante wéreldbeskouing en waardestelsels (my vertalings)(Hall 1985: 98). Binére teenoorgesteldes skep dus
simboliese grense asook 'n meganisme om hierdie grense te bewaak: kolonialisme. Kolonialisme het die
koloniseerder in staat gestel om sy "vermeende minderwaardige eweknie te verower en die plaaslike inwoners
van 'n gebied 'beskaafd te maak' deur bekende simbole, waardes en oortuigings van die koloniseerder op die
plaaslike bevolking af te dwing" (Hall 1985: 98). Hierdie oortuigings het gesag verleen aan persepsies van
"kulturele oppergesag, onderhou deur instellings en strukture wat verskillende sektore van die samelewing
beheer" (Hall 1985: 98-103) (my vertalings). Die term eksoties kan verwys na geografiese andersheid, wat
beteken dat die ‘abnormaliteit van elders’ (die marge) met die ‘normaliteit van hier’ (die sentrum) teégestaan
word (Stazak 2008: 3). Dit stel die idee van die vreemde/buiteland of die buitelander voor. Stazak (2008: 3) skryf
dat imperialistiese ryke “began to formulate a specific perception of the other, which the Empire would then
reproduce [within another frame, and re-use] to inform the other of their poisition in society”. In die era van
eksplorasie (van die begin van die vyftiende eeu tot die middel van die sewentiende eeu) word die wéreld
gedefinieer deur die lens van Europese ervaring en vanuit hierdie gesigspunt was 'n wéreld anders as die eie
vreemd, nuut en opwindend. Deur die term eksoties word een spesifieke standpungt bevorder; binne die veld
van koloniale studies is hierdie standpunt vanuit die perspektief van die Westerse wéreld en sy blik (gaze) op
die Ooste of Afrika. Daarom staan die term eksoties in direkte verband met magsverhoudings, hiérargie,
vooroordeel, seksisme en rassisme. Die term self het gewild geword gedurende die era van koloniale strewe en
is sinoniem met woorde soos tropies of koloniaal. Gedurende die agtiende eeu het Europa 'n smaak ontwikkel
vir die eksotiese in die vorm van vrugte, speserye, sy en katoen, en daar was selfs 'n groei en 'n nuutgevonde
belangstelling in toerisme 'na die buiteland' (Stazak 2008: 3). Opium uit die Oosterse lande het ook 'n
kommoditeit op groot aanvraag geword, wat gelei het tot die Opiumoorloé soos wat dit bekend was in die mid-
negentiende eeu (Hart Davis 2007: 239).

20 Dje sewentiende en agtiende eeue was ook bekend as die era van Verligting (Porter 2001:1). Die Duitse filosoof
Immanuel Kant het in sy geskrif getiteld Was ist Aufkldrung? of Wat is Verligting teorieé oor die rede
bekendgestel (Porter 2001: 1). Immanuel Kant se teorieé was gebaseer op die rasionalistiese filosowe soos René
Descartes en Gottfried Leibniz (Atkinson 2011: 119-137). Hulle filosofieé spreek tot die rede as die uiteindelike
metode om insig en kennis te verkry (Atkinson 2011: 199 -137). Leibniz se teorieé in sy boek Monadologie is
gebaseer op die idee dat kennis alleen deur rasionele besinning verkry kan word (Atkinson 2011: 135). Volgens
Kant was die Verligtingstydperk die mondigwording vir menslike intelligensie, wat onkunde agtergelaat het en
menslike kennis en die begrip van die natuur bevorder het (Porter 2001: 1). Kant het 'n gesegde, sapre aude of
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geregtigheid en demokrasie (Porter 2001: 1, 2). Terwyl denkers van die Verligting krities was oor
gewelddadige beslaglegging van grondgebiede, was daar ‘n algemene ondersteuning onder baie
filosowe vir ander maniere om Europese invloed oor die hele wéreld te versprei, in die gees van
vermeende wedersydse voordeel (handel, kulturele assimilasie, sendingwerk). Die nuwe
imperialistiese tydperk was tussen 1870 en 1914, toe Europese moondhede groot ryke oor die

vasteland van Afrika geskep het en ook na die binneland beweeg het (Okon & Ojakorotu 2018:31).

Kolonisasie het 'n manier geword om politieke aansien te wen en het gelei tot die 'geskarrel vir Afrika'
tussen 1881 en 1914 (Abercrombie & Hill & Turner 2004: 193). Toe daar 'ontdek' is dat Afrika 'n
kontinent is wat ryk is aan minerale, het dit vinnig die fokus van Europese handelsbelange geword en
daarna gelei tot 'n geskarrel vir grond, met elke Europese land wat gretig en kragdadig probeer het

om hul deel te kry van die rykdom wat die land gebied het (Steiner & Tomas 2005: 1476).

Die daarstelling van vervoerroetes het grootskaalse migrasie vanuit die imperiale sentrum tot gevolg
gehad en so het setlaarsgemeenskappe ontstaan. Onder hierdie setlaars was handelaars, politici en/of
sendelinge wat dit dikwels as hul Puriteinse Christelike plig?! beskou het om, wat hulle verstaan het
as 'beskaafde' opvoeding, Christelike redding asook ‘n wyse van betrokkenheid by die wéreld, na die

destyds genoemde barbaarse (savage)? kontinente te bring (Abercrombie & Hill & Turner 2004: 193).

'durf om te weet' ontleen aan die Griekse digter Horatius, wat sy filosofie oor die Verligting saamvat
(Porter2001: 1). Die Verligting is beskou as die era van rede en daar is geglo dat met rede alleen die kennis van
die mensdom, die samelewing sowel as die natuur en die kosmos verduidelik en ontsluit kan word (Porter 2001:
2). Hierdie nuutgevonde kennis sou lei tot ‘n bevraagtekening van die grondslae van politiek en godsdiens, asook
tot voorstelle vir oplossings vir 'n meer 'utopiese' toekoms (Porter 2001:2).

21 puritanisme was 'n geestelike beweging met grondslag in die Christelike godsdiens en met die Bybel as
bronteks om hul optrede van hervorming te rig. Puritanisme was gekant teen die sakramentele vorme van die
Katolieke Kerk en word dikwels beskryf as 'n nie-konformistiese, Protestantse beweging. Puritanisme plaas klem
op gemeenskap met God en die toewyding van 'n mens se lewe aan opvoedkundige, sending- en gemeentewerk.
Puriteine het geglo in die sondige natuur van mense en die goddelike genade van God. Hulle het ook sterk geglo
in moraliteit en nederigheid om te gaan met wéreldse bekommernisse en was dus Calvinisties in hul benadering
(Cosby 2015: 297-300). Gedurende die koloniale era van koloniale era is sendelinge oor die kolonies heen
gestuur. Die strewe van hierdie sendelinge het gewissel van humanitére tot meer sinistere bedoelings naamlik
om die politieke, ekonomiese en kulturele strukture van die gekoloniseerde samelewings te ondermyn (Ndille
2018: 51).

22 Die term barbaars (savage) word in Eurosentriese denke gebruik as 'n binére teenpool vir die term beskaafd.
Die woord barbaars, net soos die woord eksoties, sinspeel op andersheid en word gekonstrueer deur verdere
binére teenoorgesteldes soos fantasie en vrees, begeerte en weersin. Binére teenoorgesteldes is gebaseer op
aannames rakende menslike vooruitgang en menslike bemeestering van die natuur ten einde kultuur en
beskawing te produseer. Die barbaarse/beskaafde binére kan teruggevoer word tot by die klassieke oudheid in
samelewings soos Rome en Griekeland toe baie klem op rasionaliteit en logika geplaas is. Gedurende die
Verligtingstydperk was daar 'n herlewing in rasionele filosofie. Die term wreed is deur Europese lande gebruik
om die beskawing en kulture te beskryf, wat volgens hulle onderontwikkeld en ondergeskik aan hulself was.
Europese denke en kulturele praktyke word as rasioneel, getem, waardig en 'behoorlik' beskou in teenstelling
met die 'wilde' uitdrukkings van die Oosterse en Afrika-kulture (Ashcroft, Griffiths & Tiffin 2000: 190-191).
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Die Europese beskawing is voorgehou as aan die voorpunt van menslike evolusie. Verder sou
nywerhede 'ontwikkeling' en modernisering in gekoloniseerde lande in die naam van 'vooruitgang'
aanspoor. Imperialisme in Afrika is gemotiveer deur die behoefte om nuwe markte vir "klaargemaakte
goedere" te vind, om grondstowwe vir nywerhede aan die tuisfront te verkry en om geleenthede vir
winsgewende beleggings te vind (Okon & Ojakorotu, 2018:236). Hierdie belange is bevorder as sou
dit tot voordeel van die 'onderontwikkelde' kolonies in Afrika en van nasionale belang vir die koloniale

moondhede strek - wat die beskerming van hierdie belang regverdig deur dwang en selfs geweld.

Suid-Afrika is een van die lande wat die nagevolge van Nederlandse en Britse kolonisasie in die
negentiende eeu verduur het. Suid-Afrika was en bly die tuiste van baie verskillende kulturele en
etniese identiteite, tale, godsdienste sowel as tradisionele sosiale strukture (Appiah & Louis 2005:
226). Volgens historiese geskrifte van die koloniale era het Suid-Afrika sy eerste ontmoeting met
Europese kolonialiste in die vyftiende eeu gehad (Schoeman 2006: 13). Europa het in die 1400's met
Afrika in aanraking gekom toe Spaanse en Portugese skepe om die kus van Afrika begin vaar het
(Alexander 1980: 28). In 1415 verower 'n Portugese leér Ceuta, 'n hawe aan die kus van Marokko en
'n eindpunt van die trans-Sahara-goudhandel. Die hawe bied ook 'n strategiese en militére voordeel
(Alexander 1980: 28). Dit was die begin van 'n lang geskiedenis van Europese inval en oorheersing in

Afrika.

In die laaste helfte van die vyftiende eeu was Portugal aan die voorpunt van koloniale strewe en in
1488 was Bartolomeu Dias (1450-1500), 'n Portugese edelman en ontdekkingsreisiger, die eerste
(opgetekende) Europeér wat om die Kaap gevaar het en so die grondslag vir 'n nuwe roete na Asié
gevestig het. Dias het later die Kaap die titel Cabo de Boa Esperanca of Die Kaap die Goeie Hoop (Fehr
1963: 13-15) gegee. Tien jaar nadat Bartolomeu Dias om die kus van Suid-Afrika gevaar het, het Vasco
de Gama (1460-1542), nog 'n Portugese reisiger, die kuslyn van Suid-Afrika teégekom tydens sy reise
na Indié. Op Kersdag noem hy die gebied waar hulle vasgemeer het Natal, die oorsprong van die naam
vir die huidige provinsie KwaZulu-Natal (Fehr 1963: 13-15). Terwyl die proses van kolonisasie begin
het met die besetting van relatief klein gebiede rondom hawens vir kushandel, het Europese imperiale
strewes deur die eeue heen toegeneem met 'n drastiese wending teen die einde van die 1800's toe

die "imperialistiese anneksasie" van Afrika begin het (Alexander 1980: 30).

Teen 1650 het Nederland tot die belangrikste Europese handelsmag ontwikkel. Die grootste
handelsmaatskappy ter wéreld, naamlik die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy, het
handel gedryf op roetes al langs die kus van Afrika tot in Indié en die verre Ooste (Giliomee & Mbenga

2007: 40). Die sentrum van die maatskappy was in Amsterdam geleg, en dit het 'n verskeidenheid
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produkte soos sout, peper, suiker, tabak, hout en ander produkte van regoor die wéreld verhandel
(Giliomee & Mbenga 2007: 40). Die Nederlandse QOos-Indiese Handelsmaatskappy het poste in lande
en vastelande soos Afrika, Indié, Maleisié en Indonesié opgerig. Hulle het sekere reéls en regulasies in
hierdie gebiede geimplementeer en die lande geleidelik gekoloniseer en dikwels die gemeenskappe
wat reeds in hierdie gebiede woon, uitgebuit. In Suid-Afrika het Nederland 'n handelspos gestig en Die

Kasteel die Goeie Hoop gebou (Giliomee & Mbenga 2007: 40).

Figuur 6: ‘n Tekening van die Kasteel die Goeie Hoop, Suid-Afrika
(van der Merwe 2020).

Die Kasteel die Goeie Hoop is gebou deur die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy
gedurende die era van imperiale verkenning, tydens die hoogtepunt van die eerste era van koloniale
handelsaktiwiteite en was die sentrale punt vir alle aktiwiteite op land en see tussen Afrika en die
Ooste (Op't Hof & Paap 1963: 13). Gedurende daardie tydperk was die kasteel die amptelike woning
van die goewerneur wat deur die maatskappy aangestel is (Op't Hof & Paap 1963: 13) vanaf 1674
totdat dit in 1795 deur die Britse besetting oorgeneem is. Johan Anthoniszoon (Jan) van Riebeeck
(1617-1677), 'n Nederlandse koloniale administrateur, was die eerste aangestelde goewerneur van
die Kaapkolonie. Pieter Gysbert van Noodt was die amptelike hoof van die Kaapkolonie van 1727 tot
sy dood in 1729 (Du Toit 1895: 23).

... the VOC was granted the mandate to conquer land, build forts and maintain an
army in order to protect trade. The VOC’s more than 350 settlements varied from
small trading posts to large-scale European style fortifications, stretching between
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the two pivots of the Cape of Good Hope and Batavia, present day Jakarta on the

isle of Java (Jayasena & Floore 2010: 235).
Slawearbeid?® is aangewend om die Kaapkolonie te bou. Die eerste Afrika-slawe op die trans-
Atlantiese roete is in 1441 deur Portugese handelaars uit die hawe van Lagos vervoer (Alexpander
1980: 29). "Tussen 1652 en 1808 is ongeveer 63 000 slawe in die Kaap ingevoer" (Shell 2019: 12).
Vanaf 1658 is 'n klein aantal slawe van Wes- en Wes-Sentraal-Afrika na die Kaap 'ingevoer’, en ook uit
Oos-Afrika in die 1700's. Vir ongeveer die eerste 130 jaar van koloniale besetting is die meeste slawe
in die Kaap vanuit die Indiese Oseaankom ingebring (Shell 2019: 14). Slawe uit "Abessinié, Arabig,
Bengale, Borneo, Birma, China, Iran, Japan en Sri Lanka" (Shell 2019: 14), Indonesié?*, Maleisié en

2

ander Oosterse eilande wat die Indonesiese argipel vorm, ¥ is egter geregistreer as deel van die

Kaapse slawebevolking (Giliomee & Mbenga 2007: 21). Die slawe van die Kaap het ook bestaan uit

23 Gedurende die vyftiende tot agtiende eeu het Europa 'n wéreldwye slawehandel-onderneming gebou
(Ashcraft & Griffiths & Tiffin 2000: 194-195). Mense uit Afrika, Asié, Indié en ander gekoloniseerde
gemeenskappe is met geweld uit hul tuislande geneem en verander in werkers wat voorsiening maak vir die
groeiende kapitalistiese eise van Westerse lande. Nunn (2008: 141-142) wys op die belangrike feit dat Afrika
tussen 1400 en 1900 "vier gelyktydiglopende slawehandelbedrywe" beleef het. Die slawehandel in die Indiese
Oseaan, die slawehandel in die Rooi See en die slawehandel in die Sahara" (Hart-Davies 2007: 280) het slawe
van verskillende dele van die vasteland van Afrika na die eilandplantasies in die Midde-Ooste, Indié en die Indiese
Oseaan gestuur het. Die trans-Atlantiese slawehandel het in die agtiende eeu 'n hoogtepunt bereik toe ongeveer
tien miljoen Afrikane gevange geneem, in boeie gesit en na die Amerikas gestuur is om aan katoen-, suiker- of
tabakplantasies te werk (Hart-Davies 2007: 280).

24 Indonesié was een van die vele Oosterse lande wat gedurende die sewentiende en agtiende eeue deur die
Europese koloniale bewind oorgeneem is. Indonesié is deur die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy
uitgebuit vir speserye soos neutmuskaat. Die mense van Indonesié was onder die beheer van die Nederlandse
regering en gedwing om indigo en koffie te kweek. Die Nederlanders het munt geslaan uit die boerdery terwyl
die Indonesiese volk die gevolge van rassisme en onregverdige handel gely het (Hart-Davies 2007: 350-351).

%5 Die Indonesiese argipel is 'n reeks eilande in Oos-Indié (Suswandari 2017: 93). Die naam Indonesié is afkomstig
van die Griekse woorde indos vir Indié en nesos vir eiland. Indonesié is 'n multikulturele land en sommige van
die uiteenlopende etniese groepe, sluit in die Ambonese, Balinese, Banda, Bugis, Bima, Bali, Buton, Flores,
Javaans, Maleis, Sundanese, Sumbawa en die transkulturele gemeenskap van die Betavi-mense wat uit koloniale
assimilasie ontwikkel het (Suswandari 2017: 93,96). Indonesié is die tuiste van die grootste Islamitiese/Moslem-
groep ter wéreld. Ander godsdienste sluit Hindoe en Boeddhisme in. Daar is ook talle Protestantse en Rooms-
Katolieke groeperinge van die Christendom wat deur kolonisasie in die Indonesiese samelewing ingevoer is.
Koloniale infiltrasie van Indonesié het in 1512 begin toe Portugese handelaars onder leiding van Francisco Serrao
die geleentheid gesien het om speserye soos neutmuskaat, naeltjies en peper te monopoliseer. Nederlandse en
Britse imperialiste het spoedig gevolg. In 1602 is die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy gestig en het
teen die sewentiende eeu hulself gevestig as die dominante Europese teenwoordigheid in die Indonesiese
argipel. Nadat die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy (VOC) in die agtiende eeu bankrotskap verklaar
het, het Nederland Indonesié amptelik geéis as Nederlands-Indi€, 'n kolonie onder die jurisdiksie van die
Nederlanders. Gedurende die eerste helfte van die twintigste eeu het Indonesié die opkoms van nasionalisme
beleef as gevolg van antikoloniale en dekoloniale strewes. Die stryd om onafhanklikheid is egter onderbreek
deur die Tweede Wéreldoorlog toe die Japannese die land in beslag geneem het. Na die Tweede Wéreldoorlog
is Indonesié weer deur Nederland opgeéis en in 1945 het die land volle onafhanklikheid verkry onder die
Republiek Indonesié, met 'n geloofsbelydenis Bhinekka Tunggal lka, wat eenheid in diversiteit beteken
(Frederick & Worden 2014: 18, 19, 24, 41, 49, 72).
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individue uit die Kaapse Khoi-Khoi-gemeenskappe (Giliomee & Mbenga 2007: 21, 53). Die Kaapkolonie
het geleidelik mense van regoor Europa gelok, waaronder Nederlandse en Duitse immigrante, Britse
sendelinge en handelaars, asook 'n groep Franse Hugenote?® wat weens godsdienstige opstande in
1688 uit Frankryk gevlug het (Giliomee & Mbenga 2007: 60). Die Kaapkolonie het gegroei tot 'n
kosmopolitiese nedersetting, die tuiste van mededingende Oosterse, Afrikaanse en Westerse
identiteite?’. Alhoewel die kolonie uiteenlopend geword het wat betref taal, godsdiens en kultuur, het

die Nederlanders die setel van mag behou (Giliomee & Mbenga 2007: 60).

Die Nederlandse setlaars het hul Europese tradisies na die nuutgevonde land oorgeplant (Giliomee &
Mbenga 2007: 42, 46, 64), soos Europese etiket en mode, Nederlandse onderwys, protestantse
Calvinistiese godsdiens, politieke strukture wat deur koloniale bewind gestig is en 'n ekonomie
gebaseer op kapitalisme?® wat hoofsaaklik binne 'n wéreldwye handelsonderneming funksioneer.
Europese argitektuur het ook die Kaapkolonie se geboue beinvloed, wat ontwerp is in 'n styl bekend

as Kaaps-Hollands?® (Giliomee & Mbenga 2007: 42, 46, 64).

In 1795 het Engeland die setel van mag by Nederland oorgeneem en dit het beteken dat die

Kaapkolonie onder die jurisdiksie van die Britse Ryk3® was (Giliomee & Mbenga 2007: 85). Die doel van

28|n die middel van die sestiende eeu het Calvinisme, 'n vorm van Protestantisme, gewild geword as 'n vorm van
Christelike godsdiensbeoefening in teenstelling met die Katolieke Kerk. Calvinisme het sy oorsprong in die
Switserse kantons en het geleidelik oor Europa versprei. Calvinisme het ook in Frankryk 'n aanhang gekry, en
staan bekend as die Hugenote. Die term Hugenote is afgelei van die Duitse woord Eidgenosssen, wat Switserse
Konfederasie beteken. Frankryk het aansienlike spanning ervaar tussen die opponerende vorme van die
Christendom, naamlik die Protestantse Calvinistiese en Rooms-Katolieke; Dit het daarna tot 'n godsdienstige
burgeroorlog gelei. In 1685 het koning Lodewyk XIV 'n uitspraak gelewer wat Protestante verbied het om hul
geloof te beoefen, wat die Hugenote 6f genoop het om hulle tot Katolisisme te bekeer 6f om uit Frankryk te viug
(Steiner & Thomas 2005: 277).

28 Kapitalisme kan gedefinieer word as 'n tipe ekonomiese sisteem wat private eienaarskap en beheer oor
ekonomiese produksie toelaat met die doel om wins te maak. Dit moet ook duidelik gemaak word dat
kapitalisme voortdurend ontwikkel. Kapitalisme het ontstaan uit die begeerte om emperiale ryke uit te brei en
het tydens die industriéle revolusie ontwikkel saam met ondernemings en die gees van entrepreneurskap en
produktiwiteit (Abercrombie, Hill &Turner 2006: 41).

2% Kaaps-Hollandse argitektuur word veral herken deur die dakgewel wat in 'n barok-geinspireerde kurwe buig
(Fransen 1981: 33). Die barok argitektoniese styl is dekoratief en gebruik dikwels spiraalkrulmotiewe as
versierings vir die fasade van geboue (Fransen 1981: 32-33). In Suid-Afrika is hierdie huise gebou deur Maleisiese
en Khoi-Khoi-slawe wat plaaslike materiaal gebruik en die huise uit suider-Afrikaanse bodemgevorm het, daarom
word die styl Kaaps-Hollandse argitektuur genoem. Kaaps-Hollands verwys na die hibriede kultuur wat in die
Kaapkolonie ontstaan het, met verwysing na beide Europa, spesifiek Nederland en die Suider-Afrikaanse Kaap.
Hierdie styl het sy oorsprong in Europa en is in Suid-Afrika deur die Nederlandse kolonialiste geimplementeer.
Kaaps-Hollandse strukture kan nog in Wes-Kaap gesien word (Fransen 1981: 32-33).

30 Dje Britse Ryk verwys na Brittanje se kontinentale rykdom gedurende die era van eksplorasie en koloniale
strewe vanaf die begin van die sestiende eeu. Onder die bewind van koningin Victoria het Brittanje kolonies
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Brittanje se koloniale belang in Afrika was eerstens gebaseer op die verkryging van 'n handelsroete na
die Ooste, en tweedens is hulle gedryf deur 'n begeerte om "grondgebied en voorrade van
grondstowwe en laekoste-arbeid te bekom om Britse vervaardigers te ondersteun" (Giliomee &
Mbenga 2007: 85) (my vertaling). Nederland het egter die Britse inval in die Kaap weerstaan en in
1803 hul oppergesag herwin. Die Kaap is weer Hollands het 'n gewilde idioom onder die Kaaps-
Hollandse gemeenskap geword om uit te druk dat alles 'weer goed gaan' (Giliomee & Mbenga 2007:
85). Hierdie oorwinning het nie lank geduur nie en in 1806 het die Britte beheer oor die Kaapkolonie

herwin (Giliomee & Mbenga 2007: 85).

Die Kaapkolonie was gasheer vir groot groepe boere wat hulself van die handelsryk geskei het en op
kleinhoewes as sogenaamde 'vryburgers' gefunksioneer het. Die Nederlandse woord boer het gelei
tot die gebruik van die woord boer®' om die identiteit van die groeiende 'vryburger'-gemeenskap te
beskryf (Kannemeyer2005: 21). Teen die einde van die agtiende eeu het 'n nuwe gevestigde
gemeenskap ontstaan uit die vryburgers wat hoofsaaklik bestaan het uit Europese immigrante en hul

nageslag wat hulle in die Wes-Kaap gevestig het (Giliomee 2003: 2).

Die rasse- en kulturele diversiteit van die Kaap was duidelik in die talle tale wat gepraat is. Slawe het
kreoolse tale ontwikkel om kommunikasie tussen slawebevolkings en hul eienaars moontlik te maak
(Shell 2019: 12). Afrikaans is volgens Hein Willemse (2016:1) 'n kreoolse taal wat eienskappe deel wat
algemeen is vir kreoolse tale in die Karibiese Eilande, die Maleise Skiereiland, Indonesié, die noordelike
dele van Suid-Amerika en 'n Oos-Afrikaanse Niger-Kongo (of Bantoe) kreools soos Kiswabhili. Afrikaans
is afgelei van Nederlands en is beinvloed deur die 'seevaarder'-variante van Portugees, Maleis,
Indonesies, asook deur die die Khoi-Khoi- en San-tale en is in Kaapse huishoudings gepraat in ‘n poging

om te kommunikeer binne die konteks van velerlei tale (Willemse 2016:3). Afrikaans is deur wit®?,

besit oor kontinente geheers wat strek van Amerika tot Afrika, Australié en Asi€, waar hy kon verken en die
plaaslike rykdom en arbei kon uitbuit. Tydens die hoogtepunt van hul koloniale beheer het hulle die Kaapkolonie
in Suid-Afrika van Nederland gebuit. Brittanje het later geleidelik sy politieke beheer van hierdie gekoloniseerde
vastelande verminder en verwyder en elke kolonie het deur die loop van die twintigste eeu onafhanklikheid
verkry. Op 31 Mei 1961 het Suid-Afrika volle onafhanklikheid van die Britse Ryk verkry en die Republiek van Suid-
Afrika geword (Hart-Davies 2007: 346-351).

31 Alhoewel boer in Afrikaans beteken iemand wat landbou beoefen, het die woord ook ‘n generiese term
geword om 'n groep mense, hoofsaaklik van Nederlandse afkoms, te beskryf wat hulself as boere in die
Kaapkolonie gevestig het en die Britse regering weerstaan het. Gedurende die twintigste eeu het die term
sinoniem geword met wit Afrikaanse identiteit en daarna deel van wit Afrikanernasionalisme. Die term Boer het
'n kulturele identifiseerder geword (Evans 2000: 30).

32 |n Suid-Afrika verwys die term wit na die groep mense met 'ligte vel', gedefinieer deur die apartheidsregime
(1948-1994) se sosiale konstruksie volgens ras. Apartheid (1948-1994) is sterk deur eugenetika ingelig.
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Kaaps-Maleise®® en sogenaamde bruin3* gemeenskappe gepraat (Kannemeyer 2005: 21). Kaaps-In In

In Maleise skole is leerlinge geleer hoe om Afrikaans te lees en te skryf deur middel van Arabiese skrif.

Eugenetika is die oortuiging dat een ras minderwaardig is as 'n ander, gebaseer op die wetenskap van
antropometrie en kraniometrie wat fokus op die klassifikasies van mense volgens etnisiteit. In hedendaagse
studies word hierdie wetenskaplike geloofstelsels sterk gekritiseer omdat hulle bevooroordeeld en rassisties is.
Eugenetika, 'n Westerse wetenskaplike metode, het die wit ras as beter as ander rasse beskou (Steyn 2004: 144-
147). Witheid is deur die geskiedenis en die era van kolonialisme as 'n politieke magsinstrument gebruik om
slawerny veral in Amerika se katoenbedryf te bekragtig en het, soos voorheen genoem, die ideologiese grondslag
van bewegings soos segregasie in Amerika en apartheid in Suid-Afrika geword. Witheidstudies verwys na die
komplekse ontledings van die term wit en hoe dit op ras en daarna identiteit en kultuur toegepas word.
Witheidstudies het in die negentigerjare ontstaan toe Richard Dryer, in sy ondersoek rakende die kwessie van
witheid, gelet het op die vooroordeel wat betref wit verteenwoordiging in die Westerse visuele kultuur. 'n Ander
deel van Witheidstudies ondersoek die politiek van ras, kultuur en identiteit. Teen 1997 is verskeie boeke oor
die onderwerp gepubliseer, soos Critical white studies deur Delgado en Stefancic (1997), Of white deur Fine et
al (1997), Displacing whiteness deur Frankenberg, (1997), Whiteness: A critical reader deur Hill (1997) en The
making and unmaking of whiteness deur Rasmussen, Klinenberg, Nexica en Wray (2001) om maar 'n paar te
noem. Hierdie geleerdes het dikwels ondersoek ingestel na die ontwikkeling en konstruksie van witheid as
identiteit en hoe dit retoriek, ideologie en taal kan toelig (Steyn 2004: 144-147). Witheidstudies is spesifiek ten
opigte van plek. Verskillende lande het verskillende geskiedenisse en verskillende sosiale en politieke
verhoudings met die term witheid en hoe dit betrekking het op ras en identiteit asook politiek (Steyn 2004: 144-
147).

33 Die term Kaaps-Maleis dui op die Kaapse Moslems wat die "grootste groep praktiserende Moslems in Suid-
Afrika" uitmaak (Mandivenga 2000: 1). Die Moslemgemeenskappe van Kaapstad het hoofsaaklik deur
slawehandel, verbanning uit hul eie lande in Suid-Afrika aangekom, of hulle was misdadigers wat deel was van
'n arbeidshandelstelsel tussen kolonies. Die verbanne Moslem-individue waar dikwels politieke leiers wat uit hul
land van herkoms gesit is weens opstand teen die Nederlandse Oos-Indiese Handelsmaatskappy (Giliomee &
Mbenga 2007: 69). Afrikaans is aan Moslemgemeenskappe in koloniale skole onderrig, 'n ruimte wat kulturele
oordrag geinstitusionaliseer het.

34 Dit is belangrik om daarop te let dat ras tydens apartheid in Suid-Afrika in 'n digotomie van swart of wit
gefunksioneer het (Steyn 2004: 147). Gedurende die apartheidsera in Suid-Afrika is die term kleurling gebruik
om 'n etniese groep te beskryf wat "van gemengde ras" is (Adhikari 2009: 1-3). In die boek Not White Enough,
Not Black Enough: Racial Identity in the South African (2005) verwys Mohamed Adhikari na die kompleksiteit
van die sogenaamde bruin identiteit in Suid-Afrika. Die 'bruin’ mense is grootliks afstammelinge van die Khoisan,
Maleisiese slawe en ander swart gemeenskappe wat met die Kaapkolonie geassimileer is (Adhikari 2005: 1-3).
Hulle het hoofsaaklik Afrikaans - afgelei van Kaaps-Hollands en 'n aantal ander tale - gepraat. In hedendaagse
Suid-Afrika word "bruin" gemeenskappe steeds gemarginaliseer. Daar is ook ras- en identiteitsdebatte oor die
term kleurling (Adhikari 2005: 1-3). Bewyse van die omstrede aard van rasse-identiteit in die huidige Suid-Afrika
word duidelik gemaak in die talle debatte wat in die media teenwoordig is. In die Afrikaanse pers kan talle
voorbeelde van onlangse artikels aangehaal word. In die koerant Beeld is die volgende artikels in 2018 opgemerk:
Vasgevang in ou rassedenke is geskryf deur Christi van der Westhuizen (29 September 2018) waar debatte oor
die naam kleurling (kleurling) bespreek word. In 'n ander artikel, Ons is amal Kleurlinge sé Max du Preez dat daar
sterk verbande en gesinsverhoudinge tussen Indonesié en die Afrikaanse taal asook Afrikaanse identiteit (2
Oktober 2018) bestaan. In 'n teenartikel geskryf deur Heinrich Wyngaard, getiteld En dié Kleurlinge nou? sé hy
dat hoewel sommige geskiedenisse gedeel word in terme van bloedverhoudings tussen wit Afrikaanssprekendes
en "bruin" Afrikaanssprekendes, hul lewenservarings en historiese narratiewe heelwat verskil weens die
geleefde impak van politieke beleid, veral dié van rasseklassifikasie. Soos ervaar deur baie van die Suid-
Afrikaanse identiteite in 'n post-koloniale, post-apartheid land, is 'bruin’ gemeenskappe op soek na
transformasie en heridentifikasie (Adhikari 2005: 126).
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Volgens Shell (2019:31) is die eerste boek in Afrikaans in die 1850's geskryf deur 'n Moslem Imam*
wat van slawe afstam. In die 1860's het Europese koloniste die taal as hul eie aangeneem (Giliomee &

Mbenga 2007: 101).

Afrikaans is deur die Nederlandse en Engelse hoér klasse van die Kaapkolonie bespot (Willemse 2016:
4), die taal is gesien as 'n "arm-manstaal" en is beskou as 'n informele en onbehoorlike weergawe van
Nederlands (Giliomee & Mbenga 2007:71). Daar is ook neerhalende terme gebruik wanneer na
Afrikaans verwys is, soos onder andere Kombuis-Hollands, Kaaps-Hollands, Hottentots-Hollands>® en
Baster-Hollands (Willemse 2016: 4). Willemse (2016:4) gaan voort:

Around 1870 the first steps towards the battle between various views on the

nature of Cape Dutch, or what would become known as Afrikaans, were taken.

Some of the leading figures of what would become known as the ‘first language

movement’ (1874-1890) strenuously denied the creole nature of the language. For

them Afrikaans was ‘a pure Germanic language’, a ‘landstaal' (national language),

and a language of ‘purity, simplicity, brevity and vigor’ (quoted in Giliomee, 2003:

217). The Genootskap van Regte Afrikaanders (GRA, the Society of True Afrikaners)

established in 1875 in Paarl actively sought to foster a nationalism among white

Cape Dutch speakers, 'Afrikaans’ became their linguistic vehicle and ‘Afrikaners’

their label.
Afrikaans het eers in 1925 erkenning as amptelike taal ontvang en is stelselmatig en doelgerig tot 'n
"eng etniese nasionalistiese saak" verhef (Willemse 2016: 5). Sedert die vroeé 1930's het digters,
fiksieskrywers, historici en ander akademici daarna gestrewe 'n Afrikaanse letterkunde te skep sodat
die taal 'n eie akademiese en literére status kan verwerf (Giliomee & Mbenga 2007: 289). "In 1933 is
die Bybel in Afrikaans vertaal" (Kannemeyer 1988: 45) (my vertalings) ; dit was 'n belangrike oomblik

in die geskiedenis van Afrikaans omdat dit die omvang en diepte van die taal se ekspressiewe

potensiaal ten toongestel het (Kannemeyer 1988: 45).

Namate Afrikaanse formeel gevestig geraak het, het die identiteit van wit Afrikaners as los van dié van
die Europese setlaars sterker na vore gekom. Hierdie wit Afrikaanse gemeenskappe, hoewel hulle
gespruit het uit uiteenlopende Europese nasionaliteite, het hulself nie meer as Europees gesien nie,
maar eerder as 'n aparte gemeenskap wat aan Suid-Afrika behoort (Giliomee & Mbenga 2007: 70-71).
In 1707 Hendrik Biebouw, 'n Nederlandse inwoner van die Kaapkolonie in die hof uitgeroep "lk ben

een Afrikander" toe daar sprake was dat hy die land verbied sou word. Dit is die eerste keer in die

35 Iman beteken die geloof in Allah (Ahmed 1999: 269) en die term Imam dui op ‘n Islamitiese geestelike leier
soortgelyk aan die konsep van ‘n Westerse priester (Ahmed 1999: 80).

36 Die woord Hottentot is 'n neerhalende term wat deur die Nederlandse setlaars geskep en gebruik is om die
Khoi-Khoi te beskryf (Stobel 2008:3).
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Suid-Afrikaanse geskiedenis waar dit aangeteken is dat die term Afrikaner gebruik is om 'n identiteit

te beskryf (Giliomee & Mbenga 2007: 22).

As 'n identiteit en kultuur wat veronderstel was om aan Suid-Afrika behoort, het wit Afrikaners hulself
gesien as 'n onderdrukte gemeenskap wat die onderdrukkende aard van kolonialisering ervaar het.
Wit Afrikaners het getrewe na onafhanklikheid van die Britse Ryk wat boerdery-ekonomie en sosiale
politiek beheer en gereguleer het. Teen 1834 het van die wit Afrikaners van die Kaapkolonie geskei
(Hart-Davis 2007: 56) en na die noorde getrek. Die eerste migrante was bekend as trekboere (Giliomee
& Mbenga 2007:108). Hierdie groep het hoofsaaklik bestaan uit individuele boeregesinne wat uit die

Kaapkolonie weggetrek het op soek na beter landbougrond (Giliomee & Mbenga 2007: 108).

Die tweede groep migrerende Boere het weens politieke spanning van die Kaapkolonie geskei
(Giliomee & Mbenga 2007: 108). Hierdie tweede, meer formele beweging, staan bekend as die Groot
Trek en die deelnemers daaraan as die Voortrekkers. Die redes vir die trek is kompleks. Piet Retief
(1780-1838), een van die leiers van die Groot Trek, skryf in sy joernaal dat die rede vir migrasie 'n
kombinasie van "sterk griewe en goeie bedoelings" was (Giliomee & Mbenga 2007: 108). In 1834 het
die nuwe Britse regering slawerny afgeskaf, sommige Boere was van mening dat hierdie nuwe wette
nie net inmeng met hul boerdery-ekonomie nie, maar ook met hul sosiale beskouings. Die oorsake
van die Groot Trek kan in drie hoofredes saamgevat word: 'n gebrek aan boerdery-arbeid, 'n sterk
gevoel van nasionalisme, die besluit om onafhanklik te wees, asook 'n gevoel van marginalisering deur

die Britse administrasie (Giliomee & Mbenga 2007: 108).

Wit Afrikaners het klein nedersettings gevestig soos hulle deur Suid-Afrika gereis het. Hierdie
nedersettings het later tot klein dorpies ontwikkel. Wit Afrikaners het egter op verskeie
gemeenskappe van Nguni-mense afgekom, veral groot groepe van die Zoeloe-bevolking van die
Zoeloe-ryk. Gedurende die agtiende eeu het Shaka kaSenzangakhona (Shaka Zulu), 'n sterk militére
leier, saam met sy impi's (soldate) groot dele van Suid-Afrika in beslag geneem. Die Zoeloe-ryk het van
die grense van die Zambesirivier tot by die Kaap gestrek. Wit Afrikaners het geografiese gebiede
betree wat reeds hul eie kulturele en ekonomiese politiek gehad het. Wit Afrikaners het soms grond
gevat en het soms onderhandel en grond geruil. Hierdie onderhandelinge lei ook in verskeie gevalle

tot aksies van geweld, soos die Slag van Bloedrivier®’ of die Slag van Ncome, waar meer as drieduisend

37 0p 16 Desember 1838, aan die oewer van wat Afrikaners die Buffelsrivier genoem het en die Zoeloebevolking
die Ncomerivier genoem het, het 'n geveg tussen die wit Afrikaanse Voortrekkers en die Zoeloeleér plaasgevind.
Hierdie geveg het later bekendgestaan as die Slag van Bloedrivier. Op Saterdag 15 Desember 1838 het die
Voortrekkers probeer om die Buffelsrivier, of Ncomerivier in isiZulu, oor te steek op soek na die Zoeloesoldate.

37



Zoeloekrygers dood is (Steiner & Thomas 2005: 432). Wit Afrikaners, hoewel hulle hulself as 'n
bevolking uit Suid-Afrika geidentifiseer het, is vanuit die oogpunt van die Zoeloe- en ander inheemse
bevolkings as ‘n koloniale mag gesien en as sekondére burgers deur die Britte beskou. Hier het
spanning tussen idees van wit Afrikaners as vryheidsvegters en wit Afrikaners as koloniseerders
uitgekristalliseer. Wit Afrikaners het 'n dubbelsinnige kultuurgroep geword: beide koloniaal en
inheems, beide slagoffer en wandader, wat nie aan Europa behoort nie en nie ten volle aanvaar word
deur of aan Afrika behoort nie. Hierdie dubbelsinnige diskoers spook steeds by die wit Afrikaanse

identiteit in hedendaagse Suid-Afrika.

Teen 1850 het groot groepe wit Afrikaners hulle as boere of Boere in die destydse Transvaalse- en
Oranje-Vrystaatse gebiede, later verklaar as onafhanklike Boererepublieke, gevestig (Steiner &
Thomas 2005: 423). Hierdie geografiese gebiede is deur hoofsaaklik Sotho-mense bevolk en het van
groot belang geword toe daar ontdek is dat hulle ryk is aan minerale — goud in Johannesburg en
diamante in Kimberly. In 1877 is Transvaal deur Brittanje geannekseer (Steiner & Thomas 2005: 432).
Die Boere, om hul onafhanklikheid te beskerm, het in opstand gekom teen die Britte en het, tot die
verbasing van baie mense, in Maart 1881 die magtige Engelse ryk verslaan in wat bekend staan as die
Eerste Anglo-Boereoorlog (Hart-Davis 2007: 361). Die Boere is beskryf as geharde landbouers en
rowwe vegters wat innoverende strategieé soos guerillaweerstand®® in hulle oorlogvoering gebruik
het en wat hul kennis van die Afrika-landskap en jagvaardighede wat tot hul voordeel benut het

(Gooch 2013: 38).

Na die Eerste Anglo-Boereoorlog het die Britte, "nadat hulle 'n massa-nederlaag in hierdie konflik
beleef het", verdere "opstande en weerstand van die groeiende Afrikanerbevolking verduur" (Hart-
Davis 2007: 361). Die Britte het besluit om wraak te neem teen die koloniale opstand. Na verskeie
"onsuksesvolle konfrontasies met die Boere-guerrillamagte in 1899 en 1900" (Herbert 1990: 81), het
Britse soldate Boerevroue en -kinders in konsentrasiekampe geplaas, (Herbert 1990: 81) asook
werkers op die plase in afsonderlike kampe. Die Boere se plase is afgebrand en beeste vermink of

doodgemaak as deel van die Britse bevelvoerder, lord Kitchener, se reaksie op die Boere-guerrilla-

Andries Pretorius (1798-1853), voortrekkerkommandant, is deur wraak gedryf weens verraad deur die
Zoeloekoning wat plaasgevind het tydens skynbaar vreedsame onderhandelinge oor grond, wat gelei het tot die
moord op die voortrekkerkommandant Piet Retief (1780-1838). Die Voortrekkers het met muskette en kanonne
geveg en gevolglik meer as 3000 Zoeloe-soldate doodgemaak. Die rivier is rooi verkleur weens die slagting en
het daarna bekend gestaan as Bloedrivier (Grobler 2010: 369-370).

38 Die konsep van "guerrilla-oorlogvoering" kan beskryf word as 'n operasie deur kleiner groepe soldate wat

dikwels kamoeflering gebruik om hul teenstanders met oénskynlik lukrake tussenposes aan te val, waarna 'n
vinnige terugtrek volg, net om elders na vore te kom of 'n ander aanval toe te dien (Polack 2018: 5).
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oorlogvoeringstrategie. Die "verskroeide aarde-beleid" is ingestel om die voedselvoorrade aan die
Boeremagte af te sny (Herbert 1990: 81). Die konsentrasiekampe het 'n enorme lewensverlies
veroorsaak weens ‘n blootstelling aan die elemente, wanvoeding, honger en 'n gebrek aan higiéne,
wat gelei het tot die verspreiding van aansteeklike siektes. In 1902 het die Britse leér met die Boere
afgereken (Herbert 1990: 81). Die Oranje-Vrystaat en Transvaal het saam met die Kaap en Natal
kolonies van Brittanje geword (Hart-Davis 2007: 561). Die Unie van Suid-Afrika is op 31 Mei 1910 gestig
(Hart-Davis 2007: 561), toe Brittanje wit minderheidsheerskappy oor die Kaapkolonie, Transvaal,
Oranje-Vrystaat en Natal en al hul inwoners toegestaan het. Suid-Afrika het dus nominale
onafhanklikheid van Brittanje verkry, "maar die land was steeds verdeeld deur die implementering
van sosiale strukture en wetgewing" en die be-ywering het 'n separatistiese wyse van sosiale en
politieke organisasie (Hart-Davis 2007: 561). Die posisie van inheemse mense was voortdurend dié
van sekondére burgers. Die eerste "tekens van swart verset het ook begin, wat gelei het tot opstande
teen sowel die Britse as Afrikaanse bewind, wat uiteindelik gelei het tot die stigting van die (South)

African National Congress (ANC)* in 1912" (Hauptfleisch 2005: [sp]) (my vertalings).

Die eerste helfte van die twintigste eeu is oorskadu deur Wéreldoorlog | en Wéreldoorlog II,
gekenmerk deur brutaliteit as gevolg van nuwe tegnologie en die omvang van die oorloé. Die opkoms
van ongebreidelde nasionalisme asook 'n internasionale wapenwedloop het toegeneem tot met die
uitbreek van die Eerste Wéreldoorlog in 1914. Dit het die Europese politieke landskap verander en die
magsbalans wéreldwyd verskuif (Steiner & Thomas 2005: 437, 438). Nasionalisme word dikwels
beskryf as 'n ekstremistiese ideologie wat glo dat "mense met gemeenskaplike kenmerke soos taal,

godsdiens of etnisiteit" "'n aparte en kenmerkende politieke gemeenskap" vorm (Abercrombie, Hill &
Turner 2006: 259). Verder het nasionaliste 'n bewustheid van gemeenskaplike politieke regte, en
verwoord 'n "eis vir 'n selfregerende nasiestaat" (Okoth 2006: 1). Nasionalisme ontwikkel in
gemeenskappe wat 'n gemeenskaplike taal, kultuur, godsdiens en selfs voorvaderlike erfenis deels en
dit dien as 'n versterkings- of bindingsmeganisme wat 'n gevoel van beskerming en veiligheid skep

(Okoth 2006: 1).

Nasionaliste kan beskryf word as enige organisasie of groep wat uitdruklik die regte en aansprake van
daardie spesifieke samelewing uitoefen. Nasionalisme gebruik politieke organisasies as 'n middel om

hul trots en oortuigings in hul kultuur bloot te stel. Hierdie organisasies word dikwels deur die politieke

39 Die African National Congress (ANC) is in 1912 gestig om teen die Unie van Suid-Afrika te protesteer. Die Unie
van Suid-Afrika is in 1910 gestig, dit was in wese 'n wit kongres wat die Kaapkolonie, Natal, Transvaal en die
Oranje-Vrystaatse gebiede verenig het en swart opposisie was onvermydelik. Sosialisme het ook as politieke
ideologie tot vryheidsbewegings in Afrika bygedra (Hauptfleisch 2005: [sp]).
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elite beheer, en hulle neem dit op hulself om die aspirasies, begeertes en behoeftes van hul nasie te

verwoord (Okoth 2006: 1, 2). Nasionalisme is in 'n sekere sin die "soeke na behoort" (Okoth 2006: 1).

Hierdie nasionalistiese en totalitére ideologieé het in verskillende vorme uitgekristalliseer, soos
Nazisme in Duitsland en Fascisme® in Italié*! en in Spanje®?. Geallieerde lande het tydens die Tweede
Weéreldoorlog (1939-1945) teen hierdie magte verenig. Die oorlog het die lewens van meer as vyf-en-
vyftig miljoen mense gekos en die Holocaust, die stelselmatige uitwissing van die Europese Jode,

verteenwoordig 'n menslike en morele katastrofe (Steiner & Thomas 2005: 437, 438).

Suid-Afrika het ook 'n soortgelyke groei in nasionalisme beleef. Die Nasionale Party (NP) is in 1915
gestig (Grundlingh 2019: [sp]). Na die Eerste Wéreldoorlog het wit Afrikanernasionalisme momentum
gekry. Daar word ook aangevoer dat nadat wit Afrikaners die trauma verduur het wat hul kultuur
tydens die Anglo-Boereoorlog aangedoen is, nasionalisme uit kulturele vernedering ontstaan het

(Grundlingh 2019: [sp]).

In die 1930's was nasionalisme 'n gewilde politieke leerstelling (Abercrombie, Hill & Turner 2006: 259),
en vergelykings kan verder getref kan word tussen nasionalisme in Duitsland (asook nasionalisme in
Spanje en Itali€) en nasionalisme in Suid-Afrika gedurende hierdie tyd. Wit Afrikanernasionalisme kan
ook gesien word met betrekking tot 'n breé sosiale en politieke reaksie op ongelyke kapitalistiese

ontwikkeling tydens Britse imperiale besetting (Grundlingh 2019: [sp]).

Die 1930's, pre-apartheidsera was 'n sonderlinge tyd in die konteks van die wit Afrikaanse geskiedenis.
Vooraanstaande middelklas wit Afrikaners het 'n geheime organisasie gestig wat bekend staan as die
Broederbond, wie se doel was om die eksklusiewe belang van hul kultuur te bevorder, hetsy polities,
ekonomies of sosiaal (Giliomee & Mbenga 2007: 289). Die wit Afrikaner Broederbond is in 1918 in
Johannesburg gestig. Teen 1933 het die organisasie drie-en-vyftig takke in verskillende instellings in

die Suid-Afrikaanse samelewing gehad (Giliomee & Mbenga 2007: 289). Die Broederbond is gegrond

40 Fascisme is 'n radikale ideologie wat spruit uit nasionalisme. Fascisme is gebaseer op sterk, outoritére leierskap
en 'n kollektiewe, klaslose samelewing gebonde aan rassegetrouheid (Hart-Davis 2007: 386).

41 Benito Mussolini het voor die Eerste Wéreldoorlog politieke bekendheid verwerf. Hy was die leier van die
Italiaanse Sosialistiese Party, maar na 1915 word hy 'n radikale nasionalis. Teen 1919 stig hy Die Swart Hemde
enin 1921 die Italiaanse Fascistiese party, waarna hy premier word van Italié in 1922 (Hart-Davis 2007: 387).

42 |n 1933 is die Spaanse monargie omvergewerp en in 1939 het 'n Spaanse burgeroorlog uitgebreek weens
binnelandse spanning tussen linkse republikeine en regse nasionaliste (Steiner & Thomas 2005: 473). Uiteindelik
het die nasionaliste die setel van die parlement ingeneem en Francisco Franco het as 'n diktator regeer. Franco
verbied die vorming van politieke partye en onderdruk enige opposisie (Steiner & Thomas 2005: 473).
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op sterk populistiese en nasionalistiese ideologieé (Giliomee & Mbenga 2007: 289). In hierdie era was
daar 'n geleidelike toename van spesifiek wit Afrikaanse instellings soos die Federasie van Afrikaanse
Kultuurvereniginge*® (FAK); en jeugorganisasies soos die Voortrekkers*, wat tot wit

Afrikanernasionalisme bygedra het (Giliomee & Mbenga 2007: 279).

Die Groot Depressie® van die vroeé 1930's het 'n aansienlike aantal wit Afrikaners na die stede
gedwing. Armoede onder wit Afrikaners het geweldig gegroei, en baie mense het nie die nodige
vaardighede gehad om hulself in sekulére poste te laat geld nie. In die Bosveld-, Transvaal- en
Karoostreke het wit boere ook ekonomies swaargekry (Giliomee & Mbenga 2007: 283). Die
Broederbond het sogenaamde volkskapitalisme genoem het, strategies ontwikkel om ekonomiese

ontwikkeling vir hul kultuur moontlik te maak (Grundlingh 2019: [aanlyn]).

Volgens die Wit Afrikaanse historikus Gustaf Preller*® (1875-1943) het verstedelikte armblanke
Afrikaners hul identiteit as "trotse Afrikaners" begin verloor en het hy deur sy historiese
geskiedskrywing oor die Voortrekkers (1836-1854) en die Boereoorloé (1899-1902) gepoog het om
'n gevoel van patriotisme aan te wakker. Preller het saam met ander nasionalistiese wit Afrikaners ten

gunste van wit Afrikaanse nasionalisme geskryf en Brittanje as 'n groot wandader beklemtoon. Preller

43 Die Federasie van Afrikaanse Kultuurvereniginge (FAK) was 'n organisasie wat deur die Broederbond
geimplementeer is. Die organisasie is strategies georganiseer om die wit Afrikaanse kuns- en kultuursektor te
ontwikkel (Giliomee & Mbenga 2007: 289).

44 Die Voortrekkers is 'n wit Afrikaanse jeugverkenningsorganisasie (Agnew & Lamb 2009: 129). Die term
Voortrekkers is 'n huldeblyk aan die Groot Trek en die Boere wat noordwaarts gereis het en wat vereer is deur
die bou van die Voortrekkermonument in Pretoria (Agnew & Lamb 2009: 129). Die organisasie onderrig oor die
algemeen natuurvaardighede, leierskapvermoéns aan jeuggroepe en poog om 'n patriotiese houding teenoor
die Afrikaanse identiteit op te wek. (Agnew & Lamb 2009: 129).

4 Die Amerikaanse aandelemark het in Oktober 1929 in duie gestort en 'n wéreldwye ekonomiese resessie
veroorsaak. Outoritére regimes het aan bewind gekom weens wantroue in demokratiese regerings (Hart-Davis
2007: 384).

46 Gustav Schoeman Preller (1875 — 1943) is bekend as 'n wit Afrikaanse geskiedskrywer (Hofmeyr 1988: 29). Sy
historiese verhale fokus op wit Afrikaanse identiteit en speel 'n belangrike rol in die vorming van talle
sleutelmites rakende die wit Afrikaanse narratief gedurende die twintigste eeu. Preller het 'n belangrike rol in
die wit Afrikaanse post-koloniale tydperk gespeel. Preller het klem gelé op geskiedenis, die verlede en
herinnering. Hy het gepleit dat wit Afrikaners betrokke moet raak en hul ontstaan moet onthou. Hy was veral
geinteresseerd in die geskiedenis van die Groot Trek. In 1916 was Preller betrokke by die verfilming van De
Voortrekkers, 'n pionier-film in Afrikaans. Sy skryfstyl is beinvloed deur mondelinge vorme van storievertelling
en historiese artefakte. Hy het dikwels fisiese voorwerpe as voertuie tot die verlede gebruik. Nog 'n taktiek wat
Preller gevolg het, was om "die instellings van populére vermaak" (Hofmeyr 1988: 29) (tydskrifte, radio en film)
te ondersoek en te 'koloniseer' wat hy dan hy volgens sy nasionalistiese sienings sou hervorm (Hofmeyr 1988:
29). Van sy bekende werk sluit in Piet Retief (1906) Voortrekkermense (1918—'38) - ses volumes wat die Groot
Trek argiveer en gedenk, Oorlogsoormag (1923) - 'n studie van die Anglo-Boereoorlog, Andries Pretorius (1938)
en Ons Parool, (1938).
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het klem gelé op die ontberings wat die Boerevroue en -kinders tydens die Boereoorlog verduur het
en die Boere as mitiese helde voorgestel. Die fiksasies met die Anglo-Boereoorloé en die Voortrekkers
het saam met 'n nostalgiese houding teenoor die verlede dominante temas en identiteitsmerkers in
Afrikaanse fabels geword (Coetzer 2001: 83) (sien ook Hoofstuk 3.2: Magiese realisme — aangaande

nasionalisme en volksverhale).

Wit Afrikaanse Nasionalisme het in 1938 'n hoogtepunt bereik tydens die eeufeesvieringe van die

t4 gelé is (Giliomee

Groot Trek in 1938, die jaar waarin die hoeksteen van die Voortrekkermonumen
& Mbenga 2007: 279), ‘n gebeurtenis wat die gemeenskap gebind het asook die kulturele
voortbestaan van die verlede en die deursettingsvermoé vir die toekoms gevier het (Agnew & Lamb

2009: 192).

Figuur 7: Inktekening van 'n radio en die Voortrekkermonument (Van der Merwe 2020).

Wit Afrikaneridentiteit het in spesifieke merkers uitgekristalliseer. In die artikel Ons sal antwoord op
jou roepstem: Steve Hofmeyr en Afrikaneridentiteit in die postapartheid Afrikaanse teater (2016) noem
Broodryk verskeie bronne en som sommige van die wit Afrikaanse kultuuridentifiseerders op:

Van Staden and Sevenhuysen (2009: 170) explain that the Afrikaner, as a social
group, possesses a clearly articulated shared value system. Annette Combrink (in
Viljoen, Lewis & Van Der Merwe, 2004: 4) lists the following items as characteristics
or “markers” of Afrikaner identity: the presence of the Afrikaans language in itself;
the desire and love for land (as epitomised in the farm); a pervasive sense (and
accompanying narrative) of survival; a strong sense of family; a sense of political
conservatism; and a dominant religious position occupied by Christianity,
especially in its Calvinist form... (Broodryk 2016: 64).

Afrikaanse Calvinisme se oorsprong dateer uit die Nederlandse setlaarsgemeenskappe van die

agtiende eeu wat in die era van imperiale strewe en verkenning uit Europa migreer het. Die

47 Die Voortrekkermonument is ontwerp deur Gerard Moerdijk in 'n styl bekend as Art Deco. Die gebou is gebou
as 'n monument ter viering van die Groot Trek (Louw, Beukes & van Wyk 2013: 315).
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Nederlandse setlaarsgemeenskappe se godsdienstige sienings was oorwegend gewortel in die
Nederduitse Gereformeerde Kerk. Calvinisme is 'n tak van protestantisme wat spruit uit die
oortuigings rakende hervorming wat deur Johannes Calvyn neergelé is. Afrikaanse Calvinisme het die
volksgeloof of volksgodsdiens geword wat wit Afrikaanse onafhanklikheidsbewegings soos die Groot
Trek en die Anglo-Boereoorloé en gedurende die 1930's versterk het en gehelp het om steun vir die
groeiende Nasionalistiese Party (NP) te werf. In die wit Afrikaneridentiteit het Calvinistiese Christelike
godsdiens en nasionalistiese politiek uiteindelik saamgesmelt (Marx 2008: 201- 203), en godsdiens het

'n hoeksteen van Afrikanernasionalisme en 'n regverdiging vir nasionalistiese beleid geword.

Die begin van die twintigste eeu was 'n keerpunt vir koloniale strewe en imperiale ambisie in Europa
(Mcleod 2000: 6). In die twintigste eeu was daar 'n bestendige ondergang van kolonialisme en die
begin van dekolonisasie (in hoofstuk 2.2: Skeepswrakke, sal ek voortgaan om dekolonisering en
dekolonialiteit te bespreek) van miljoene mense wat aan die gesag van Europese imperiale ryke
onderwerp is (Mcleod 2000: 6). Dekolonisering®® verwys na 'n proses van transformasie wat 'n
voorheen gekoloniseerde land ervaar tydens die onttrekking van koloniale imperiale bewind (Jansen
& Osterhammel 2017: 1-5). Daar is baie verskillende redes vir dekolonisering. Die Tweede
Weéreldoorlog het debatte oor humanitére kwessies soos rassisme en klassisme geopen. Koloniale
oorheersing saam met die uitbuiting van 'armer' nasies het moreel onaanvaarbaar geword (Hart-Davis
2007: 412). Verder het die Tweede Wéreldoorlog tot ekonomiese agteruitgang van baie Europese
lande gelei, veral van Brittanje se ekonomiese status (Hart-Davis 2007: 412, 413). Amerika®, as

hoofsetel van kapitalisme en die kommunistiese Sowjetunie,*! het gedurende die naoorlogse era sterk

8 Die term 'dekolonisering' is die eerste keer in die vroeé agtiende eeu gebruik deur 'n Franse joernalis wat
beswaar gemaak het teen die verowering van Algerié deur sy land. Dit lyk asof die gebruik van die term vervaag
het tot met die herlewing daarvan in die 1930’s deur die gebruik daarvan deur Moritz Julius Bonn, 'n Duits-
Joodse wetenskaplike wat uit Nazi -Duitsland gevlug het en toevlug gevind het in Oxford, Engeland. Die term het
eers in 1960 algemeen geword ten opsigte van verskillende akademiese gebiede (Kennedy 2016: 5, 6).

49 Klassisme verwys na die sosiale en ekonomiese klassifikasie van mense. Klassisme funksioneer in 'n hiérargie
volgens ekonomiese status waar laer klasse benadeel word. Europa het jarelange tradisies van monargieé
gehandhaaf wat dikwels voordeel getrek het uit sosiale elitisme tot nadeel van die lydende 'laer klasse'.
Klassisme het gelei tot belangrike bewegings soos die Franse Revolusie (1789-1799) en later die opkoms van
sosialisme en kommunisme (Abercrombie, Hill & Turner 2004: 56, 57, 58, 59, 60).

%0 Die politieke situasie tussen 1945 en 1989 is grootliks gevorm deur spanning tussen Amerika en die Sowjetunie
wat elkeen gretig was om sy globale mag en politieke standpunt as meerderwaardig te bewys (Steiner & Thomas
2005: 530). Die politiek van die 1060Q’s is oorheers deur die spanning tussen Amerika en die Sowjetunie wat
toegeneem en bekend gestaan het as die Koue Oorlog. Die val van die Berlynse muur (wat Duitsland in 'Oos-
sosialistiese Europa' en 'Wes-kapitalistiese Europa' verdeel het), was die einde van die Koue Oorlog (Steiner &
Thomas 2005: 530).

51 |In 1848 het Carl Marx (1818-1883) en Friedrich Engels, 'n nuwe filosofiese ideologie in die boek
Kommunistiese Manifesto gekonseptualiseer. Die manifes het die grondslag geword van die revolusionére
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gemilitariseerde politieke leiers geword. In die twintigste eeu het Engeland ook, spesifiek wat betref
elke kolonie, geleidelik en strategies die grootste deel van sy ekonomiese en politieke administrasie
in die kolonies vrygestel, in wat as 'n dekoloniseringsproses bestempel kan word (Mcleod 2016: 10).
Dit was grootliks te wyte aan 'n verskuiwing in die administrasie van die Britse parlement. In 1945 het
die Britse Arbeidersparty®® die regeringsetel by die Konserwatiewe Party oorgeneem. Die
Arbeidersparty was ten gunste van dekolonisasie (Hart-Davis 2007: 337) en hul beleid het 'n direkte

uitwerking op Suid-Afrika gehad.

Hoewel Suid-Afrika begin skei en van eksterne oorheersing begin ‘dekoloniseer’ het, het die wit
Afrikaanse nasionalistiese beweging teen die 1930's interne rasseonderdrukking beoefen wat op die
apartheidsera (1948-1994) sou uitloop. Die Nasionale Party het in die 1940's gewild geword met die
slagspreuk Gesuiwerde Nasionale Party (Mhlauli, Salani & Mokotedi 2015: 204) (wat herinner aan
Nazi-oproepe om 'n suiwer Ariese ras) en was gekenmerk deur godsdienstige ywer. Die party is

aanvanklik gelei deur die leier van die Nasionale Party, D.F. Malan®® (1874-1959) en verder

werkersbeweging teen die aristokratiese stelsel wat die klasse van Rusland verdeel het. Die manifes is gebou
op 'n politieke grondslag wat sosialisme bevoordeel en gebreke in kapitalistiese samelewings krities bespreek
het. Sosialisme word gedefinieer as 'n ekonomiese stelsel wat spesifiek eienaarskap van middele, produksie en
verspreiding gelykop verdeel (Abercrombie, Hill & Turner 2006: 362). Voordele moet dus deur almal gedeel
word, nie net deur sommige nie. In sosialistiese samelewings het die regering volledige heerskappy oor die
ekonomiese aktiwiteite. Ondernemings- en nywerheidsproduksie word gemeenskaplik besit en bestuur. Dit
beteken in effek dat hulle deur die staat beheer word. Die doel van sosialisme is die uitwissing van klassisme.
Kommunisme, ook bekend as revolusionére sosialisme, is 'n sosiale en politieke ideologie wat ook gemik is op 'n
klaslose sosiale stelsel en 'n ekonomiese model waar die produksiemiddele gemeenskaplik besit word en waar
almal saamwerk om die hele samelewing te bevoordeel. In effek besit die staat die produksiemiddele asook die
produkte wat geproduseer word, en beheer dus ook hoe produkte versprei en uitgeruil word. Privaat-
eienaarskap van grond of onderneming is baie beperk en bestaan dikwels nie (Longley 2021). Na die Tweede
Weéreldoorlog het Sowjet-Rusland na vore getree as 'n supermoondheid in die wéreldpolitiek (Abercrombie, Hill
& Turner 2006: 362). Die kommunistiese leier Wladimir Lenin (1870-1924) het in die Russiese Rewolusie van
1917 in Oktober geseévier. Lenin het later die Kommunistiese Party se absolutisme as regerende party van
Rusland gelegitimeer en die eerste kommunistiese regeerde staat ter wéreld geword: Die Unie van Sosialistiese
Soviet Republieke (USSR). Na Lenin se dood in 1924 het die Unie onder die bewind van Joseph Stalin toenemend
meer diktatoriaal geword. Die Sowjetunie het 'n totalitére diktatuur geword wat kleiner Oos-Europese lande
binnegeval en die mag oorgeneem het. Die 1930's was 'n periode van kommunistiese fascisme in die Russiese
geskiedenis. Die Sowjetunie het amptelik in 1991 geéindig (Steiner & Thomas 2005: 447).

52 Die Arbeidersparty het gegroei uit die vakbondbeweging wat in 1906 gestig is en hul politieke en
ekonomiese sienings word deur sosialistiese beginsels beinvloed (Hart-Davis 2007: 337).

53 Daniel Francois Malan is in 1874 in Riebeeck-Wes, Kaapkolonie, gebore. Hy begin sy loopbaan as predikant
van die NG kerk en behaal in 1900 'n doktorsgraad in teologie. Malan het nog altyd aan die groei van Afrikaanse
nasionalisme deelgeneem en was 'n aktiewe ondersteuner van die Nasionale Party. In 1915 word Malan die
redakteur van die wit Afrikaanse koerant Die Burger gestig in 1915 en versprei in die Wes- en Oos-Kaap
provinsies. In 1915 is die Kaapse tak van die Nasionale party ook gestig en D.F. Malan het die provinsiale leier
geword. Hy sou voortgaan om sy politieke loopbaan in die Nasionale Party te verstewig en vanaf 1948 tot 1959
was hy eerste minister van Suid-Afrika (Koorts 2010: 109, 110, 111).
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geformaliseer en deur Hendrik Verwoerd®* (1901-1966) wat ook beleid geimplementeer het (Adam
Hart Davis 2007: 454). Kolonialisme het ideologieé ten opsigte van ras gestruktureer wat wit
meerderwaardigheid bevoordeel (Quinn 2017: 17). Die Nasionale Party het hierdie
rasdiskriminerende ideologieé gestruktureer tot 'n stelsel bekend as apartheid (Hart-Davis 2007: 454-
455). Die groei van wit oppergesag en wit Afrikaans, Christelike nasionalisme het gelei tot die
oorwinning van die Nasionale Party in 1948 (Willemse 2016: 6), en die party het die regerende party
in Suid-Afrika geword. Die party “het klem gelé op ‘n stel idees oor die samelewing, sosiale
organisasie, die ekonomie, kultuur en taal wat oor die voorafgaande eeu ontwikkel het” (Willemse
2016: 6). Deur 'n netwerk van aksies en beleide het hulle die sosiopolitieke sfeer, "insluitend
onderwys, kulturele en ekonomiese beleid", tot in die twintigste eeu beinvlioed en Afrikaans as 'n ‘wit
taal’, met 'n 'wit geskiedenis' en 'wit gesigte', gekonstrueer (Willemse 2016: 5); in werklikheid was dit
'n soort linguistiese kolonisasie. Die Nasionale Party-regering het veiligheid teen die groeiende
kommunistiese® bewegings in Afrika nagestreef en apartheidsbeleid en -wette is ingestel (Hart-Davis
2007: 561). Apartheid verwys na die onderdrukkende Nasionale Party-regering se wetgewing wat
beveel het dat Suid-Afrika se mense deur die kleur van hul vel geskei moet word vir afsonderlike
kultuurontwikkeling (Mhlauli, Salani & Mokotedi 2015: 204). In werklikheid was dit 'n voortsetting van

kolonisasie.

Wit Afrikaners se implementering van apartheid kan as 'n vorm van interne kolonialisme beskou word.
‘Interne kolonialisme’ verwys breedweg na komplekse ongelykhede ten opsigte van ekonomiese,
politieke en sosiale strukture "gebaseer op oorheersing en uitbuiting onder kultureel heterogene,

afsonderlike groepe" in 'n nasiestaat (Casanava 1965: 33) (my vertalings), soos apartheid.

Met die implementering van apartheid was daar 'n gelyktydige ontwikkeling van weerstand daarteen

en die groei van 'n enorme stryd om 'n demokratiese Suid-Afrika. Die geskiedenis van Suid-Afrika, met

54 Hendrik Frensch Verwoerd, of algemeen bekend as dr. Verwoerd, is in 1901 in Amsterdam, Nederland, gebore.
Verwoerd was lid van die Broederbond en Nasionale Party. Hy was ook 'n uitgesproke outoritére volger van wit
oppergesag en ondersteun Duitsland tydens die Tweede Wéreldoorlog. Hy is opgelei in sosiologie, politiek en
joernalistiek. Hendrik Verwoerd het in 1949 politieke status verwerf toe hy die politieke strateeg en
propagandabestuurder van die Nasionale Party geword het. In 1958 het hy die eerste minister van Suid-Afrika
geword en strenger apartheidswetgewing geimplementeer. Hy was ook verantwoordelik vir die onderdrukking
van opposisie teen apartheid en het die Pan African Congress sowel as die African National Congress verbied.
Hendrik Verwoerd is op 6 September 1966 in Kaapstad deur Demitrios Tsafendas vermoor (Giliomee & Mbenga
2007: 314).

55 Kommunisme, "'n leerstelling eerder as 'n praktyk, verwys na samelewings wat geen privaateiendom, sosiale

klasse of arbeidsverdeling het nie" (Abercrombie, Hill & Turner 2006: 70). Die leerstelling het ontwikkel uit die
geskrifte oor sosialisme deur Karl Marx (Abercrombie, Hill & Turner 2006: 70).
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betrekking tot die stryd vir vryheid onder apartheid, is kompleks en daar is baie individue, hetsy hulle
as swart, bruin, wit of 'n ander ras beskou is, wat bygedra het tot die stryd om demokrasie. Die African
National Congress (ANC) en die Pan African Congress (PAC) is voorbeelde van bewegings waar
nasionalisme in swart vryheidsbewegings gebruik is (Sien ook hoofstuk 2.2: Skeepswrakke). Wit
Afrikanernasionalisme het egter onderdrukkende dominansie afgedwing wat die bemagtiging verbied
en die proses van ontwikkeling van swart nasionalisme belemmer het. In 1921, tydens ‘n periode van
verhoogde militantheid, is die Suid-Afrikaanse Kommunistiese Party (SAKP) gestig. Met die aanvang
van apartheid in die 1930's het swart opposisiepolitiek begin ontwikkel (Sonneborn 2010: 31-58) en
in 1943 het jonger, meer vasberade politieke groeperings op die voorgrond getree. In ANC-jeugliga
het die leierskapsontwikkeling van Nelson Mandela®® (1918-2013), Oliver Thambo (1917-1993) en

Walter Sisulu (1912-2003)*7 plaasgevind, om maar net 'n paar lede te hoem wat elk 'n belangrike rol

%6 Nelson Rolihlahla Mandela is op 18 Julie 1918 in die dorpie Mvezo gebore. Mandela het 'n Engelse
sendingskool bygewoon en later sy opleiding aan die universiteitskollage van Fort Hare voortgesit. Mandela is
uit sy kollege geskors omdat hy 'n aktiewe deelnemer was aan studente-boikotveldtogte wat teen die NP-
regering was. Mandela het later sy studies in die regte in Johannesburg voortgesit, waar hy ook lid van die African
National Congress (ANC) geword het. In 1944 het die ANC die Congress of Youth League (CYL) gestig. Die jeugliga
het 'n meer aggressiewe houding ingeneem in hul protes teen apartheid. In die 1950's het die NP-regering
Mandela as 'n bedreiging beskou, hy is verskeie kere verhoor, verbied om politieke byeenkomste by te woon en
hy mag nie Johannesburg verlaat het nie. Gedurende hierdie tyd het Mandela saam met Oliver Tambo die eerste
swart regsfirma in Suid-Afrika begin. In 1955 is Mandela saam met 156 politieke aktiviste as beweerde
kommuniste in hegtenis geneem. Mandela het later die onderskeid tussen die ANC en dié van die Kommunistiese
Party duidelik gemaak: "Wat die Kommunistiese party betref, en as ek sy beleid reg verstaan, staan dit vir die
vestiging van 'n staat gebaseer op die beginsels van Marxisme. Die Kommunistiese party het probeer om
klasonderskeidings te beklemtoon terwyl die ANC dit wil harmoniseer. Dit is 'n belangrike onderskeid" (my
vertaling). In die 1960's is die ANC verban en moes hulle hul strategieé vir ondergrondse taktieke aanneem.
Gedurende hierdie tyd het Mandela die bevelvoerder en hoof van Umkomtu We Sizwe (Spies van die Nasie), die
militére vleuel van die ANC, geword. Mandela vertrek om anti-apartheidsadresse in Engeland en ander lande te
versamel; kort nadat hy van sy reise teruggekeer het, is hy deur die NP-regering gearresteer omdat hy die land
onwettig verlaat het en stakings aangehits het. Weens Mandela se verbintenis met Umkomtu We Sizwe is hy
aangekla van sabotasie. In 1963 het Mandela en ander anti-apartheidsaktiviste hul regte verdedig tydens die
agt maande lange Rivonia-verhoor. Mandela het die lede van die hof toegespreek en sy toespraak afgesluit met
die beroemde woorde: "Ek het die ideaal van 'n demokratiese en vrye samelewing gekoester, waarin alle
persone in harmonie en met gelyke geleenthede saamleef. Dit is 'n ideaal waarvoor ek hoop om te leef en te
bereik. Maar as dit nodig is, is dit 'n ideaal waarvoor ek bereid is om te sterf" (my vertaling). Mandela is skuldig
bevind en tot lewenslange tronkstraf gevonnis. Mandela het sewe-en-twintig jaar tronkstraf op Robbeneiland in
Kaapstad uitgedien. In die vroeé 1990's het FW de Klerk, die nuutverkose president van die Nasionale Party,
Suid-Afrika begin hervorm deur Nelson Mandela uit die tronk vry te laat. In 1993 het Nelson Mandela en FW de
Klerk die Nobelprys vir vrede gewen vir hul gesamentlike poging om Suid-Afrika te hervorm en in 'n demokrasie
te omskep. In 1994 het Suid-Afrika sy eerste demokratiese verkiesing gehou. Nelson Mandela, hoof van die
African National Congress (ANC), het die eerste swart president van Suid-Afrika geword. Mandela het Suid-Afrika
van 1994 tot 1999 regeer (Sampson 2002: 14, 28, 76, 180, 381). Mandela is op 5 Desember 2013 oorlede na 'n
lang stryd met 'n herhalende longinfeksie (Sulaiman 2019: [sp]).

57 Walter Sisulu was saam met Nelson Mandela en Oliver Tambo 'n anti-apartheidsaktivis in die ANC se jeugliga.
In 1949 word hy sekretaris-generaal. Hy het die rol van versetstrateeg aangeneem en na die USSR, Europa en
China gereis en politieke netwerke ontwikkel. Hy is meer as een keer deur die Nasionale Party weens
hoogverraad in hegtenis geneem, maar is tydens die Rivonia-verhore op 12 Junie 1964 saam met Nelson
Mandela tot lewenslange tronkstraf gevonnis. Hy het sy vonnis op Robbeneiland uitgedien. N& 25 jaar in die
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gespeel het om Suid-Afrika in 'n demokratiese nasie te omskep (Sonneborn 2010: 31-58). Die ANC het
ook 'n Indiese®® sektor gehad met leier Isamael Cachalia (1908-2003), wat saam met Nelson Mandela
die Defiance Campaign gelei het. Hierdie veldtog is spesifiek ontwerp om apartheidswette en swart

burgers se onderdrukking en segregasie te teiken (Sonneborn 2010: 31-58).

Soos blyk uit die definisie van imperialisme en die uitbuiting as gevolg van imperiale ontwikkeling, is
kolonialisme aangevuur deur 'n begeerte om kontinentale grense te 'verbreed'. Volgens die
Encyclopaedia of Geography (2010) onder redaksie van Barney Warf, dui grense op:

...limits or discontinuities in space. While they are most often encountered today
in their political meaning as territorial lines of division, the terms can be applied in
a range of situations such as cultural (i.e., language), economic (i.e., class), or legal
(i.e., property) contexts. Typically, there is no distinction between the
terms boundary and border in everyday language. Specifically, many authors use
border to designate the formal political division line between territorial units, such
as states, and boundary to signify the cultural and social group difference that may
or may not be marked on the ground by division lines. (2010: 293, 294).

tronk is hy vrygelaat en in Julie 1991 het hy die adjunkpresident by die ANC se eerste nasionale konferensie
geword. Walter Sisulu is in Mei 2003 oorlede (Bobby-Evans 2019: [sp]).

58 Volgens Pillay (2019: 20) is mense van Indiese oorsprong aanvanklik gedurende 1860 as arbeiders na Suid-
Afrika gebring, spesifiek na Natalse. Hierdie arbeiders moes dikwels swaar emosionele en soms fisiese
mishandeling van hul koloniale meesters verduur. Baie van die Indiese werkers was Moslems of Hindoeiste,
oorspronklik uit die Gujarat-gebied in Indi€, hoewel sommige ook die Christendom beoefen het. Hierdie Indiese
arbeiders is op die skip Truno oorgebring en slegs die helfte van die arbeiders het verkies om in Suid-Afrika aan
te bly. Die ander helfte het in 1871 teruggereis op die skip The Red Riding Hood, die eerste skip wat
gerepatrieerde Indiérs na Indié vervoer het" (Pillay 2019: 19). Die tweede golf Indiese migrante het bestaan uit
onderwysers, tolke, kategete, handelaars en handelaars wat almal na Suid-Afrika verhuis het. Die tweede golf
Indiese migrante het bekend gestaan as "passenger Indians" omdat hulle betaal het vir hul eie reis na Suid-Afrika
(Pillay 2019: 19). Die koloniale owerhede in Natal, en daarna die Suid-Afrikaanse regering (na 1910), het
repatriasie gereeld as 'n vorm van intimidasie gebruik om onsekerheid onder die arbeiders te skep, deur hulle
te herinner aan hul onsekere verblyfreg in die land (Pillay 2019: 19). Hierdie arbeidstelsel, het voortgeduur tot
in 1911 toe 'nresolusie in Indié aanvaar is (Pillay 2019: 19). Die resolusie het enige verdere werwing om arbeiders
vir Natal te bekom, verhoed, en die laaste seilskip, die Umlazi, het in Julie 1911 in Natal aangekom met die laaste
groep arbeiders (Pillay 2019: 19). Tydens die aanvang van apartheid het die Nasionale Party gehoop dat die
oorblywende Indiese bevolking in die land na Indié sou terugkeer. Weens die aard van apartheidsbeleid het
rasseklassifikasie en -skeiding 'n belangrike deel van die sosiale strukture van Suid-Afrika geword. Die
rasseklassifikasie het hoofsaaklik onderskei tussen wit, swart en bruin. Die term kleurling het 'n sambreelterm
geword wat die "Indiese, Chinese, Kaaps-Maleise en Griekwa-subgroepe benewens die basiese Kaapse
kleurlinggroep" omvat. In 1921 is die South African Indian Congress (SAIC) gestig in Natal (nou bekend as
KwaZulu-Natal). Tydens die aanvang van apartheid het die Nasionale Party (NP) debatte gevoer oor die vraag of
die Indiese identiteit aanvaar moet word as 'n ras wat aan Suid-Afrika behoort. Die Nasionale Party het die "anti-
Indiese" wetgewing, wat uit 1918 dateer, voortgesit. Die Indiese bevolking van Suid -Afrika is nie toegelaat om
eiendom te besit of sonder 'n pasboek te reis nie, en het die voortdurende pogings wat deur die Nasionale Party
aangewend is om hulle terug na Indié te verskuif, beleef. Die stryd om demokrasie het veldtogte ingesluit onder
leiding van Suid-Afrikaanse Indiese aktiviste soos Ismail Ahmed Cachalia (1908-2003). Die African National
Congress (ANC) het ook 'n Indiese sektor gehad wat deel gevorm het van die versetveldtogte wat
apartheidswetgewing deur middel van protes en sabotasie geteiken het. In 1994 het mense van Indiese afkoms
in Suid-Afrika saamgewerk aan die eerste demokratiese verkiesing en is ten volle aanvaar as 'n kultuur en 'n
identiteit wat aan die land behoort (Pillay 2019: 19, 78, 80).
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Terwyl die uitbreiding van grense deur die koloniseerder gevier is, is beperkings op die
gekoloniseerdes opgelé. Kolonisasie-skemas soos die "scramble for Africa" het die fragmentasie van
die vasteland tydens die Europese verdeling van grond, kartering en nasien van gebiede behels.
Kolonialisme het letterlik, simbolies en sielkundig grense as 'n vorm van eienaarskap geimplementeer.
Koloniale grense het ongelyke hiérargieé laat ontwikkel, veral wat ras betref. Wat die ervarings van
gekoloniseerde identiteite betref, kan hierdie imperiale grense kan gelykgestel word aan die mure van

‘n gevangenis (Allina-Pisano 2003: 59- 61).

Wanneer mure, of grense 'afgesluit' word, veroorsaak dit dat groepe en identiteite verdeel, wat
daartoe lei dat verskillende gemeenskappe afsonderlik ontwikkel (Silberman, Till & Ward 2012: 1-2).
Grense het 'n belangrike simbool van rasseklassifikasie geword, veral binne die trajek van Suid-Afrika
se apartheidsgeskiedenis wat letterlik geimplementeer is deur rasseskeiding, wette soos die Wet op
die Verbod op Gemengde Huwelike (1949), die Ontugwetswysiging (1950) en die toekenning van

"tuislande", "ook bekend as Bantoestans" waar die ruimtes vir kultuur- en rassegroepe van buite

bepaal is (Konieczna, Rob Skinner 2019: 330).

Deur die geskiedenis heen, terwyl grense voortdurend gesmee is, is dit ook dit voortdurend uitgedaag
(Silberman, Till, & Ward 2012: 2). Die blywende poging om teen apartheid te protesteer en dit te
beéindig, deur middel van verskeie strategie€, kan beskou word as dade wat apartheidsgrense
uitgedaag het. Suid-Afrika het talle opstande teen apartheid beleef. Die 1950's is gekenmerk deur die
intensivering van die passiewe verset teen apartheid (Coetzee & Loots 2013: 278). Veral

the 1956 woman'’s pass law march in Pretoria where women across race, class and
language divisions demonstrated peacefully against the imposition of pass laws on
South African black women. The vocal show of solidarity among women made
visible issues that women specifically faced under apartheid, primarily the
profound understanding of the “double oppression”>® faced by black women in
terms of both race and gender (Coetzee & Loots 2013: 278).

%9 Interseksionaliteit spreek aan hoe veelvuldige dade van diskriminasie kan 'kruis' of saamval, en konstrueer
oomblikke van gelaagde of 'dubbele' onderdrukking (Kamara 2018:1). Die term is in 1989 deur Kimberlé
Williams Crenshaw geskep. Die strukturele, politieke en verteenwoordigende ervarings van bruin vroue kan
dikwels ondersoek en ontleed word deur ‘kruisende’ of saamvallende patrone van rassisme en seksisme na te
speur (Crenshaw 1991: 1234). In postkoloniale feministiese diskoers word spesifiek die interseksionele
onderdrukking van gekoloniseerde vroue, wat dikwels deur die Oriéntalistiese blik as anders, as ‘n fetisj, as
gehiperseksualiseer of as misken, nagevors. Geleerdes soos Kirsten Holst Peterson en Anna Rutherfold verwys
na die maniere waarop gekoloniseerde vroue "dubbele kolonisasie ervaar wanneer sy terselfdertyd die
onderdrukking van kolonialisme en patriargie ervaar” (Tyagi 2014: 45). Ander geleerdes wat bygedra het tot die
veld van interseksionaliteit en dubbele kolonisasie, is Audre Lorde (1934-1992) en haar artikel The Master's Tools
Will Never Dismantle the Master's House (1978), Chandra Talpade Mohanty, in essays soos Under Western Eyes
(1984) en Ethel Crowley se artikel Third World Women and the Inadequacies of Western Feminism, (1991) om
maar net 'n paar te noem.
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In 1960 het Harold Mcmillian (1894-1986), leier van Engeland se Konserwatiewe Party, die Suid-
Afrikaanse leiers in die parlement in Kaapstad toegespreek met sy bekende "The wind of change"-
toespraak, waarin hy hoop uitgespreek het vir 'n gedekolonialiseerde Afrika (Butler & Stockwell 2013:
1). Op 31 Mei 1961 het Suid-Afrika volle onafhanklikheid van die Britse Ryk verkry, maar hierdie

nuutgevonde vryheid was slegs beperk tot wit identiteite in die land.

Wit Afrikaners het hul onafhanklikheid van Britse regering gevier. Deur hul vryheid en mag van die
Britte te verkry, het hulle egter weer die onderdrukkers geword deur die rasregulerende stelsel van
apartheid te implementeer. Onder apartheid is die Afrikaanse taal gebruik as 'n instrument wat die
apartheidsbeleid van verdeel-en-heers aangehelp het: 'n merker van onderdrukking, van
substandaard en wan-opvoeding wat aanleiding gegee het tot die 1976-opstande (Willemse 2016:7).
Wit Afrikaanse identiteit het verskuif van die slagoffer van Britse kolonisasie en Imperiale
vryheidsvegters na dié van wandader en onderdrukker. Hoewel die lyn tussen slagoffer en oortreder
reeds eeue gelede vervaag het, was apartheid 'n wettige verskuiwing van die een na die ander
(Mhlauli, Salani & Mokotedi 2015: 204). In 1961 het die Nasionale Party (NP) -regering onder eerste
minister Hendrik F. Verwoerd (1901-1966) Suid-Afrika as 'n "slegs blankes"-referendum verklaar

(Sonneborn 2010: 31-58).

Op 26 Augustus 1969 is die Suid-Afrikaanse Weermag (SAW) na die grense van Namibié, Zambié en
Angola gestuur om die Peoples' Liberation Army (PLAN) af te weer. Die Suid-Afrikaanse troepe het
gaan veg met die algemeen aanvaarde intensie dat dit ‘n oorlog was tussen kapitalisme en
kommunisme, die twee dominante ideologieé van die 1960's. Die politieke onderstroom van die
oorlog was egter meer kompleks. Die bestaan van die Peoples' Liberation Army (PLAN) was 'n direkte
gevolg van dekoloniale en anti-koloniale bewegings wat deur die Pan-Afrikaanse Beweging (PAN)
ondersteun is (Sien ook Hoofstuk 2.2: Skeepswrakke). Hulle bedoeling was om die onderdrukte
identiteite in Suid-Afrika te bevry weens apartheidswetgewing en diskriminasie. Hulle het egter steun
ontvang van die destydse kommunistiese Rusland, wat 'n paar Afrika -dekoloniale bewegings
ondersteun het met die doel om kommunistiese ideologieé te versprei. Nadat die ANC uit Suid-Afrika
verban is het lede van die party tot toegetree tot die Grensoorlog en het saam met die Peoples’
Liberation Army (PLAN) teen die Suid-Afrikaanse Weermag (SAW) geveg. Die Suid-Afrikaanse
Weermag het hoofsaaklik bestaan uit wit mans bestaan. Die Nasionale Party het diens aan die
weermag vir alle jong wit mans verpligtend gemaak en weiering kon tot gevangenisstraf lei. Oor die
tydperk vanaf 1969 tot 1990, het twee geslagte wit mans, gewilliglik of onwillig, in die een of ander
vorm aan die Grensoorlog deelgeneem nadat hulle tot diens in die weermag opgeroep is. Die oorlog

is as simbolies beskou, vanuit die oogpunt van die Suid-Afrikaanse regering en sy ondersteuners, nie
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net as 'n stryd tussen kapitalisme en kommunisme nie, maar as 'n simbool van wit

Afrikanernasionalisme teen anti-apartheid (Liebenburg, Risquet & Shibin 2015: 11, 17, 35, 83, 111).

Op 7 Julie 1973 stig die ondersteuner van wit supremasie en neo-Nazi Eugene Terre'blanche, die
Afrikaner Weerstandsbeweging AWB. Die AWB was gegrond op ekstreme wit Afrikanernasionalisme
wat probeer het om "die Boererepubliek te herstel" en die wit "Afrikaner-volk" te beskerm en het die
hervorming van apartheid gewelddadig teengestaan het (Giliomee & Mbenga 2008: 401). Die AWB is

waarskynlik die verpersoonliking van wit Afrikaners se vermoé tot Fascisme en ekstreme nasionalisme.

In die daaropvolgende dekades was daar verskeie vorme van protesoptogte teen apartheid wat
dikwels tragies geéindig het, byvoorbeeld die Sharpeville-slagting (21 Maart 1960) waartydens nege
en sestig burgers deur die polisie doodgeskiet is (Giliomee & Mbenga 2007: 334, 335). In die 1970's
was daar 'n herlewing in anti-apartheidsbewegings. Op 16 Junie 1976 het die Soweto-opstand
plaasgevind. Swart leerlinge het geprotesteer teen die verpligte gebruik van Afrikaans as medium in
die onderwys omdat dit as die taal van die apartheidsonderdrukkers beskou is. Die betogers is met
polisiebrutaliteit begroet. Nadat 'n foto deur Sam Nzima (1934-2018) van Mbuysa Makhubo met
Hector Peterson, 'n skoolseun wat tydens die betoging doodgeskiet is, internasionaal gepubliseer is,
het Peterson 'n simbool geword van polisiebrutaliteit en wit oppergesag wat tot onregverdige geweld
teen swart identiteite kan lei (Giliomee & Mbenga 2007: 362- 365). In 1979 het president P. W. Botha
Suid-Afrikaners gekonfronteer (in die proses van radikale heropvoeding) by Upington en het wit
Afrikaners gewaarsku dat dit 'n geval is van "adapt or die"® binne die konteks van 'n ontwikkelende

politieke landskap in Suid-Afrika, wat hervorming voorafskadu (Van der Walt 2006: [sp]).

Teen die 1980's het die Nasionale Party- regering druk gevoel van die interne anti-apartheid standpunt
in Suid-Afrika, asook van internasionale boikot-sanksies wat diskriminasie teengestaan het. Die
internasionale boikot-sanksies het Suid-Afrika uitgesluit en geisoleer van wéreldwye deelname aan

sport, kulturele geleenthede en die wéreldwye handelsmark (Giliomee & Mbenga 2007: 390). In 1982

80 pieter Dirk Uys het twee satires geskryf waarin hy P. W. Botha se "adapt or die"-toespraak parodieer. Die een
is getiteld Adapt or Dye (1981) en die ander is getiteld Adapt or Fly (2012). Kelly-Eve Koopman (2014: [sp]) skryf
in haar aanlyn resensie van Adapt or Fly (2012): “The title of the show is a parodied reference to the Apartheid
slogan “Adapt or Die” and Uys’ cast of ‘dicks and dictators’ has been chosen specifically for their combined
impact. Individually, they are breathtakingly good satire. United their power is greater: they nudge the
audience towards engaging in broader political perspectives than are immediately physically presented on stage.
The individual elements come together to create a work of post-modern pastiche; an engaging and insightful
and surprisingly dark sociological study of the progress of pre-democratic to post-post democratic South Africa”
(2014: [sp]).

50



stig Andries Treurnicht (1921-1993) die ekstreme wit Afrikaanse Konserwatiewe Party (KP). Die
Konserwatiewe Party (KP) is deur vrees gedryf om wit Afrikaanse gesag te 'behou' en het die regerende
Nasionale Party en PW Botha se geneigdheid om apartheid te hervorm, sterk teengestaan (Gilliomee

& Mbenga 2007: 306, 372).

Dit is opmerklik dat dwarsdeur die geskiedenis van Suid-Afrika, wit Afrikaner- en wit Engelse verset
teen wit oppergesag ook plaasgevind het. In 1986 stig Fredrick van Zyl Slabbert (1940-2010) en Alex
Boraine (1931-2018) die Instituut vir Demokratiese Alternatiewe in Suid-Afrika (IDASA). Lede van
IDASA het joernaliste soos Max Du Preez (1951), akademici soos André du Toit (1938) en Jaap Durand
(1934) en intellektuele soos Leon Louw (1948) en Herman Giliomee (1938) ingesluit. Die groep het ook
Tommy Bedford (1942), 'n voormalige rugbykaptein en lede uit artistieke geledere soos skrywers en
digters André P. Brink (1935), Breyten Breytenbach (1939), Manie van Rensburg (1945-993), 'n
filmregisseur ingesluit. Die aanvanklike bedoeling van IDASA was om 'n omgewing te skep vir wit Suid-
Afrika om aan anti-apartheidsbewegings deel te neem. In 1987 is 'n konferensie op die eiland Dakar,
Senegal tussen IDASA en die verbode lede van die ANC gehou. Die konferensie was 'n belangrike
oomblik van konneksie tussen verskillende identiteite van Suid-Afrika, wat saamgekom het en
deelgeneem het aan vreedsame, hoopvolle en intellektuele gesprekke oor die politiek van Suid-Afrika

(Giliomee & Mbenga 2007: 378, 393, 393).

In die 1980's was daar ook die interessante vorm van anti-apartheidsweerstand wat in wit Afrikaanse
rock and roll-musiek gestalte gekry het. Hierdie vorm van rebellie was sterk genoeg om as 'n beweging
bekend te staan, naamlik die Voélvry-beweging, die naam is ‘n sinspeling op 'n Afrikaanse idioom met
'n ambivalente betekenis: "so vry soos 'n voél" of "met 'n prys op jou kop". Hulle naam het hul houding
uitgedruk, as 'vry' van wat hulle beskou as die verouderde tradisionele Afrikaanse kultuur en politieke
stelsel wat met Afrikanerdom geassosieer word, maar ook hul bewustheid dat hulle as misdadige
rebelle beskou sou word wat deur tradisionaliste uitgewerp sou word. Sleutelfigure van die Voélvry-
beweging was Johannes Kerkorrel/Ralph Rabie (1960-2002), André du Toit/Koos Kombuis (1945),
Bernoldus Niemand /James Philips (1959-1995) en Karla Krimpelien/Tonia Shelly, wat as individuele
kunstenaars opgetree het en as Die Gereformeerde Blues Band (Hopkins 2006: 6- 8). Die skuilname
wat deur die orkeslede sowel as die groepnaam aangeneem is, dra hul satiriese houding teenoor en
politieke kommentaar oor wit Afrikaanse Calvinisme en die prominente rol wat die kerk binne die wit
nasionalistiese politiek gespeel het. Die groep het deur die land gereis met die doel om die
Afrikanerjeug te bevry van die outoritére Nasionale Party (NP) en die meer ekstremistiese
Konserwatiewe Party (KP) se streng idees oor wat dit beteken om 'n wit Afrikaner te wees (Du Preez

& Hopkins 2006: 6- 8). Die Voélvry-beweging is ondersteun deur 'n progressiewe Afrikaanse koerant
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genaamd die Vrye Weekblad. Die Vrye Weekblad was 'n weeklikse anti-apartheidskoerant wat van
1987 tot 1994 gepubliseer is (Du Preez & Hopkins 2006: 6- 8) en het steeds 'n aanlyn teenwoordigheid

in hedendaagse Suid-Afrika.

Teen die 1980's is ‘n noodtoestand in Suid-Afrika afgekondig, weens die politieke spanning gelei het
tot geweld. Op 20 Mei 1983 het die ANC se militére vleuel (Umkhonto we Sizwe) 'n bom in 'n motor in
Kerkstraat, Pretoria, laat ontplof. Die bomaanval het gelei tot die dood van negentien mense (Giliomee
& Mbenga 2007: 414, 415). Sulke dade is deur die apartheidsregering as terreurdade beskou en deur

seker faksies van die protesbewegings as noodsaaklik en heroies wat betref die vryheidstryd.

Die weg tot transformasie is oopgemaak deur ‘n nuwe administrasie. In 1989 word F. W. de Klerk
(1936 - 11 2021) tot president van die Nasionale Party verkies. Hy het die verbod op die ANC en ander
opposisiegroepe opgehef. "Op 11 Februarie 1990 is Nelson Mandela uit die tronk vrygelaat"
(Skweyiya: 1993: 56), 'n belangrike oomblik in die Suid-Afrikaanse geskiedenis. In "1991 is die
Konvensie vir 'n Demokratiese Suid-Afrika (KODESA) in die Wéreldhandelsentrum in Johannesburg
gehou" (Skweyiya: 1993: 56). Negentien politieke partye het die konferensie bygewoon en hul
verbintenis tot onderhandelinge belowe; die Konserwatiewe Party (KP) het die konvensie geboikot.
Die konferensie het strategieé bespreek om apartheid te beéindig en hoe demokrasie
geimplementeer en volgehou sou word (Skweyiya: 1993: 56, 57, 58) (my vertalings). In Maart 1992 is
'n ‘slegs blankes’-stem, ook bekend as die "Ja/ Nee-referendum", deur die Nasionale Party gehou
waarin kiesers gevra is of hulle onderhandelinge ten opsigte van regeringshervorming, wat uiteindelik
die afskaffing van apartheid beteken, ondersteun. Die stem was meerderheid "ja". Suid-Afrika beweeg

na transformasie, demokrasie en 'n post-koloniale staat (Strauss 2008: 339).

F.W. de Klerk en Nelson Mandela het as politieke leiers daarin geslaag om 'n oorgangstrategie te
ontwikkel om 'n demokratiese en gelyke Suid-Afrika te bewerkstellig en in 1994 is daardie visie
uiteindelik verwesenlik toe Nelson Mandela, hoof van die ANC-party, die eerste swart president van
Suid-Afrika geword het (Waldmer 2001: 244- 245). Suid-Afrika het 'n nuwe fase in die geskiedenis
betree: die post-apartheid era en nog 'n deurslaggewende oomblik van postkolonialisme (Greffrath
2016: 166). Die African National Congress (ANC), as die nuwe demokratiese regering, het ook die
oorweldigende behoefte aan herstel en verlossing erken wat die land na apartheid nodig gehad het
(Sarkin-Hughes 2004: 1- 5), om nie eens te praat van die blywende letsels van kolonialisme nie (Sien

Hoofstuk 2.2: Skeepswrakke).
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Die ANC het erkenning gegee aan die kwessie van die bevordering van verskillende kulturele
identiteite binne die grense van ‘n multi-etniese staat. Die term 'Reénboognasie’ is die eerste keer
deur aartsbiskop Desmond Tutu®® (1931) geskep om post-apartheid Suid-Afrika se diverse kulturele
identiteit te beskryf. Nelson Mandela sou later bydra tot die idee van 'n Reénboognasie deur te sé dat
"each of us is as intimately attached to the soil of this beautiful country as are the famous Jacaranda
trees of Pretoria and the mimosa trees of the bushveld — a Rainbow Nation at peace with itself and

the world” (Blaser 2004: 179-198).

Daar is verskeie kritiek op die ideaal van die Reénboognasie, byvoorbeeld dat dit 'n valse gevoel van
eenheid skep deur die ongelykhede van ras en klas te ignoreer en nie historiese sosiale, politieke en
ekonomiese strukture in ag neem wat witheid bevoordeel het nie (Bornman 2002: 35). In 1988 skryf
Peggy MclIntosh ('n Amerikaanse geleerde) 'n opstel genaamd White Privilege: Unpacking the Invisible
Knapsack, waarin sy die konsep van wit bevoorregting uiteensit. Bevoorregting word dikwels beskryf
as 'n 'onsigbare' sosiale, politieke en ekonomiese ideologie wat geleenthede op 'n ongelyke en
onregverdige manier bied. Wit bevoorregting spreek die ongelykhede in rassepolitiek aan, waar
oomblikke in die geskiedenis beleef is dat witheid bo ander rasse bevoordeel is. Die nalatenskap van
hierdie uiterste oomblikke van rasseklassifikasie in die geskiedenis (byvoorbeeld: kolonialisering,
slawerny, apartheid en segregasie) het ekonomiese en sosiale klowe veroorsaak tussen wit identiteite

en diegene wat gely het onder vorige rassewette soos swart, bruin en Asiatiese identiteite

In die artikel South Africa’s rainbow nation is a myth that students need to unlearn (2016),
bevraagteken Daniela Gachago en Asanda Ngoasheng die mite van die Reénboognasie en maak die
volgende stelling: “[t]his worldview is problematic on many levels. It focuses on the parts of

multiculturalism®? that are comfortable for a white minority. Simultaneously, it rejects any attempts

51 Desmond Mpilo Tutu is in 1931 in Klerksdorp gebore. Hy het 'n nederige opvoeding gehad en het eers studeer
om onderwyser te word, maar teen 1960 is hy as Anglikaanse priester georden (Crompton 2013: 7) en verhuis
hy na Engeland om sy studies in teologie te voltooi. In 1985 word hy biskop van Johannesburg en in 1986 word
hy aartsbiskop van Kaapstad. Desmond Tutu het 'n anti-apartheidswoordvoerder geword en in die nadraai van
apartheid het hy die belangrike rol van voorsitter van die Waarheids- en Versoeningskommissie gespeel. Hy is
steeds 'n geestelike leier en menseregte-aktivis in hedendaagse Suid-Afrika (Crompton 2013: 7-11).

52 Multikulturalisme is 'n term wat in die 1960's in Engelse lande ontstaan het om die situasie van nie-Europese
migrante te ondersoek en te erken (Grosa 2017: 103). Multikulturalisme handel oor die bestuur van kulturele
diversiteit van alle etniese en rassegroepe (Grosa 2017: 103). ‘n Multikulturalisme-benadering het ten doel om
kultuurgroepe te help om identiteit te behou en te bevorder (Gosa 2017: 103). Daar kan geargumenteer word
dat apartheid se rassesegregasie-wetgewing as multikulturele bestuur gefunksioneer het. Die simbool van ‘n
multikulturele reénboognasie kan dus rasseverdeling bestendig. In die artikel Multiculturalismnor
Transculturalism? Views on cultural diversity (2012) skryf Lucia-Mihaela Grosu dat multikulturalisme
"verdeeldheid afdwing en nie integrasie nie" (2012:105). Grosu (2012:106) noem ook Amita Handa se boek Of
Silk Saris and Mini Skirts: South Asian Girls Walk the Tightrope of Culture (2003) waarin Handa die beskuldig
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to deal with structural inequality. It ends up invalidating and silencing people’s lived experiences of

oppression” (2016: [sp]).

Met verwysing na die beweging na transformasie®® en oortreding: die anti-apartheidskampvegter
aartsbiskop Desmond Tutu is aangestel as hoof van die Waarheids- en Versoeningskommissie (WVK).
Die WVK was 'n geskiedkundige poging tot herstellende geregtigheid om die geweld en
menseregteskendings van die apartheidsera aan te spreek. Die WVK-verhore het vanaf 1996 oor drie
jaar plaasgevind, en het 'n platform geskep het vir beide die slagoffers en die oortreders om
versoening te bereik ten opsigte van vorige optredes en ongeregtighede (Sarkin-Hughes 2004: 1- 5).
Die WVK het daarin geslaag om die nasie te inspireer om na die toekoms te draai. Nelson Mandela het
in sy staatsrede op 6 Februarie 1998 'n beroep op die mense van Suid-Afrika gedoen om "te vier en te
versterk wat ons as 'n nasie gedoen het, aangesien ons ons verskriklike verlede vir altyd agter ons laat"

(my vertaling).

"Die verskriklike verlede" (Mandela 1998) is egter nie agter die rug nie, dit is spookagtig teenwoordig

in verskeie aspekte van hedendaagse Suid-Afrika se sosiale en politieke strukture.

Sosiale en politieke debat in Suid-Afrika het die afgelope paar jaar verskuif van argumente oor die
blywende nalatenskap van die post-apartheidsbeweging na kritiese gesprekke oor die bewustheid van
koloniale geskiedenis, postkolonialisme en identiteit in post-kolonies (Greffrath 2016: 162). Apartheid
is formeel in 1994 afgeskaf en die land het 'n veronderstelde era van demokrasie betree, wat die begin
van 'n post-koloniale era aangedui het (Mhlauli, Salani & Mokotedi 2015: 204). In die sogenaamde
nuwe post-koloniale Suid-Afrika het nuwe uitdagings en debatte na vore getree oor wat
dekolonisering en postkolonialisme behels. Soos ek in die volgende afdeling sal verduidelik, beteken
die formele en openlike afskaffing van apartheid nie dat apartheid of kolonisasie geéindig het nie.
Hedendaagse Suid-Afrika is dalk 'n post-koloniale land, maar is nie noodwendig 'n postkoloniale land
nie. Die vraag oor die onderlinge verband tussen postapartheid, die post-koloniale en die

postkoloniale in Suid-Afrika bly spookagtig komplekse.

uitdruk dat "multikulturele beleid 'n gefragmenteerde identiteit gekonstrueer het" en dat multikulturalisme 'n
rassistiese benadering tot etniese groepe verberg (Handa 2003: 91) (my vertalings).

5 Transformasie in sy mees basiese vorm is gemoeid met die toekoms en dui op die proses van verandering. Die
term transformasie impliseer 'n verskuiwing of 'n omskakeling en staan in verhouding tot konsepte soos
aanpassing/verwerking en hersirkulering (Ashcroft 2001: 2).
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Figuur 8: Inktekening van die wrak van 'n sewentiende-eeuse seilskip gestrand aan die
Suid-Afrikaanse Kaapse kus (Van der Merwe 2020).

2.2 Skeepswrakke

Hierdie afdeling sal eerstens terugverwys na die dekoloniale denke van die vroeé twintigste eeu wat
Afrika se vergelding teen imperiale oorheersing beinviloed het. Ek bespreek die wortels van
postkolonialisme in "koloniale diskoersanalise" wat verband hou met die werk van Fanon, Césaire,
Senghor (sien Majumdar 2007), Mudimbe (Mazrui 2005:68) Said, Spivak en Bhabha (Ashcroft, Griffiths
& Tiffin 2007: 154-156). Omdat ek met beeld en teks werk, en 'n bronteks wat as koloniaal beskou kan
word, lyk postkolonialisme na 'n gepaste teoretiese anker vir my werk. Ek sal dan bespreek hoe
postkolonialisme en post-kolonialisme nie noodwendig dui op die totale ondergang van kolonialisme
nie, met verwysing na terme soos dekolonialiteit en kolonialiteit. Ek sal bespreek hoe Suid-Afrika se
post-koloniale hede steeds geperforeer is deur koloniale spore en verwys na die blywende pogings
om oorblyfsels wat as simbole van die tirannieke ongeregtighede van die verlede beskou word, af te
breek. Ek sal afsluit deur te stel dat die hedendaagse post-koloniale Suid-Afrika moontlik gekenmerk

word deur politieke ikonoklasme en die veroordeling van koloniale herinnering.
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2.2.1 Afrika en self-artikulasie

Figuur 9: Inktekening van 'n kaart van Afrika (Van der Merwe 2020).

Soos voorheen genoem, het die begin van die twintigste eeu die bestendige ondergang van
kolonialisme en die begin van die dekolonisering van miljoene mense wat aan die gesag van Europese
ryke onderwerp is, meegebring (Mcleod 2000: 6). Dekolonisering en die era van anti-kolonialisme het
gelei tot die groei van sterk filosofiese stemme wat uit die voorheen gekoloniseerde gemeenskappe
ontstaan het (Ashcroft, Gareth & Tiffin 2007: 11, 12). Een van hierdie antikoloniale stemme is dié van
Frantz Omar Fanon (1925-1961). Gebore op die eiland Martinique onder Franse bewind, het hy
koloniale mag ervaar vanuit die perspektief van die gekoloniseerde. Hy het bygedra tot wat later Black
Atlantic theory® genoem is, deur middel van 'n verskeidenheid geskrifte op die gebied van poésie,

filosofie, politieke teorie en psigiatrie (Drabinski 2019: [sp]).

54 Die term Black Atlantic is die eerste keer deur die swart Britse kritikus Paul Gilroy bekendgestel in sy boek
Black Atlantic: Modernity and double consciousness (1993). In sy studies wys Gilroy kulturele en historiese
nalatenskap tussen swart gemeenskappe weerskante van die Atlantiese Oseaan uit. Gilroy verwys na kruis-
kulturele en trans-kulturele verskynsels wat ontwikkel het as gevolg van die Atlantiese slawehandel-
ondernemings van die koloniale era. Hy verklaar dat daar 'n transnasionale raamwerk van swart kulturele
identiteit is. Hierdie Black Atlantic identiteite het ontwikkel as gevolg van die kulturele kruis-invioede, maar
gebruik ook trans-kulturalisme om 'n sterk intellektuele kollektief te vorm - 'n antikoloniale stem (Gilroy 1993:
13, 14).
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In sy boek The Wretched of The Earth (1961), onder 'n hoofstuk met die opskrif On Violence, verwoord
Frantz Fanon hoe die koloniseerder inheemse nasies gewelddadig binnegedring het (Fanon 2004: 3).

Fanon is beinvioed deur Franse Négritude®, 'n "literére en politieke beweging" wat hoofsaaklik
ontwikkel is deur Franstalige intellektuele wat daarop gemik was om die swart bewussyn te ondersoek
en te laat 'herontwaak' . Verder word Négritude beskou as "as 'n ideologiese reaksie teen Franse
kolonialisme" en 'n "verdediging van Afrika-kultuur, wat lei tot die versterking van Afrika-identiteit"
(Galafa 2018:288). Fanon beskou geweld as die natuurlike toestand van die koloniseerder. Die geweld
waarna Fanon verwys, is nie net fisies nie, maar verwys ook na die sielkundige lyding wat sekere
kulture moes verduur weens ontmenslikende praktyke soos rassisme, klassisme en internasionale
slawehandel (Fanon 2004:5-7). Fanon het 'n invloedryke stem geword in die bevrydingstryd in Suid-
Afrika sowel as in die huidige dekoloniale wending. Tydens kolonialisme het gekoloniseerde identiteite
ervaar wat as die verlies aan kultuur beskou word (Hall 2005: 44). In die boek Culture and Imperialism

(1994) beskryf Edward Said kultuur in die inleiding as:

...practices like the arts of description, communication, and representation that
have relative autonomy from economic, social, and political
realms...second...culture is a concept that includes a refining and elevating
element...Culture in this sense is a source of identity.

Identiteit word verstaan as 'n stel persoonlike en gedragseienskappe wat 'n individu identifiseer as 'n
lid van 'n sekere groep (Subhi 2016: 2311). Kulture verkry 'n gevoel van identiteit deur hulself van
ander kultuurgroepe te onderskei (Subhi 2016: 2311). In die boek Black Skin, White Masks (1952)
bespreek Fanon die idee van kulturele assimilasie, waarin een kultuur 'n ander kultuur 'assimileer' of
aan die verwagting moet voldoen dat dit moet lyk soos en uitvoering gee aan die norme van die

selfverklaarde 'hoér' kultuur - die kultuur van 'die wit mans' (Fanon 2008: 2, 19).

85 Négritude is "beide 'n literére en politieke beweging" (Galafa 2018: 289) en het gedurende die 1930's, 1940's
en 1950's ontwikkel. Dit is "net na die Tweede Wéreldoorlog geskep deur swart frankofoon-skrywers soos Aimé
Césaire van Martinique, Léopold Senghor van Senegal en Leon Gontran Damas van Guyana ingesluit" (Galafa
2018: 289). In die artikel Négritude in Anti-colonial African Literature Discourse (2018) noem Beaton Galafa
verskeie geleerdes (2018: 289) wat beweer dat Négritude verskillende definisies het: "One of the movement's
founders Aimé Césaire regards Négritude as the consciousness of being Black, a realisation which directly
translates into acceptance and the siege of a Black person's own destiny and culture" (Campbell 2006: [sp]).
Campbell som die konsep op as 'n "filosofiese beweging om swart trots te laat herleef'. Hy beweer dat
“Négritude dikwels beskou word vanuit 'n ander relevante ideologie, Pan-Afrikanisme". Campbell (2006: [sp])
beweer "dat die werklike konsep van Négritude moontlik ontstaan het as gevolg van Edward W. Blyden wat "na
bewering 'n beroep op Afrika-mense in alle wérelddele gedoen het om hul Afrika-erfenis terug te eis en
sodoende hul trots terug te eis", "terwyl hy erken dat die gewildste weergawe van Négritude konseptueel in die
1930's ontwikkel is deur 'n drietal skrywers van die Afrika-diaspore wat in Frankryk gewoon het: Aimé Césaire,
Leon Damas en Léopold Senghor" (Campbell 2006: [sp]) (my vertalings).
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Fanon verklaar dat "die wit man die swart man besmet met uiters giftige vreemde liggame" (2008:
19). Fanon beskou kulturele assimilasie as die onregverdige druk van spesifiek Afrika- en Oosterse
kulture om hul identiteit te versaak en in wese 'n 'wit masker' aan te trek (Fanon 2008: 83). Fanon
praat oor die proses van dekolonisering as die skepping van wat hy New Men noem (2004: 2, 229,
238). Hy verklaar dat gekoloniseerde kulture 'n sterk behoefte aan "kollektiewe katarsis" het (Fanon
2004: 3). Om hierdie ‘Nuwe Man’ te skep, moet hierdie lydende kulture eienaarskap van hul identiteit
behou deur gewelddadige revolusie aan te pak en deur die geskiedenis vanuit hul ervarings te herskryf
(Fanon 2004: 3). Fanon skryf dat "geweld die inboorling bevry van sy minderwaardigheidskompleks
en van die wanhoop en gebrek aan optrede. Dit maak hom vreesloos en herstel sy selfrespek" (2004:
94). Fanon het die gevaarlike vernietigende elemente van geweld erken, hoewel hy dit in die konteks
van dekolonisasie as 'n skeppende instrument vir die skepping beskou het. Frantz Fanon verlang na
die herstel van ongelykhede wat na vore gebring is deur die geskiedenis van ongeregtighede ten

opsigte van gekoloniseerde bevolkings en hy pleit vir dekolonisering.

Met verwysing na my definisie van terme, dui dekolonisering op die proses van koloniale onttrekking
en is dit die inleiding tot die volgende fase in koloniale geskiedenis, post-kolonialisme en die nagevolge
van kolonialisme, wat postkolonialisme ten doel het om aan te spreek. Die term postkolonialisme
handel oor die gevolge van kolonialisering op kulture en samelewings wat aan een of ander vorm van
kolonialisme onderwerp is (Ashc