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Inleiding en vraagstelling

Die tema van die studie is: Die logika van die geloof: gebed as raakpunt tussen rasionaliteit en
ervaring by Rahner en Calvyn.

Hoekom word die term ‘logika van die geloof’, gebruik? Om aan te sluit by die begrip logika wat
gaan oor ‘n ‘juiste redenering’, gaan dit in hierdie studie oor die juiste redenering in aansluiting
by die geloof.

Hoekom ‘n keuse om ‘n studie oor Rahner se teologie te onderneem? In die eerste plek omdat
Rahner bekend staan as die teoloog wat ‘n eenheid beklemtoon tussen teologie en spiritualiteit.
Dit sluit dus aan by die probleem van die skeiding tussen rasionaliteit en ervaring, of tussen
geloofsleer en geloofslewe.

As ‘n mens Rahner se teologie begin lees, kom die vraag telkens op: is Rahner filosoof of
teoloog? Rahner vra juis die vraag na teologiese redelikheid. Wanneer ‘n mens sy filosofiese,
teologiese en geestelike geskrifte lees, kry ‘n mens ‘n kyk in die hart van vandag se mens. Op
verskillende wyses, filosofies, teologies en deur middel van sy gebede, verwoord Rahner die
ervaring van die mens van vandag; ons sou ook kon sé die moderne of post-moderne mens.
Rahner vind aansluiting by hierdie ervaring. Hy neem juis ervaring as vertrekpunt om die saak
van die Christelike geloof te stel. Toelogiese redelikheid staan dus nooit los van die ervaring van
menswees nie. So neem Rahner dan ook gebed as algemeen menslike verskynsel, as sleutel om
opnuut die Geheimenis van God te ontdek. In gebed kom iets van ‘n verlore eenheid tussen God
en mens, of tussen rasionaliteit en ervaring, weer tot stand; ‘n eenheid wat in die moderne
wetenskaplike era verlore gegaan het.

Alhoewel Rahner se definisie van ervaring baie vaag mag wees en daarom kritiek mag ontlok, is
ek van mening dat die aanvaarding van menswees vir Rahner sentraal staan. Volgens Rahner het
die ‘logika van die geloof” alles te make met die aanvaarding van menswees.

Hoekom ‘n studie oor Rahner en Calvyn? Dit is maklik om Rahner se standpunt vanuit ‘n
gereformeerde vertrekpunt te kritiseer; dis nie so maklik om die gereformeerde alternatief te stel
nie. Kritiek funksioneer sterk op ‘n rasionele vlak; Rahner se hele betoog is dat die ervaringskant
van die geloof afgeskeep word. Die bedoeling met die studie is om die vrae wat Rahner aan die
teologie stel ook aan die eie tradisie te stel; die eie tradisie krities te bekyk vanuit die vrae van
die moderne mens. Vandaar kyk ons na Calvyn as ‘n belangrike verteenwoordiger van die

gereformeerde tradisie.
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Die vraag wat ons na aanleiding van Rahner se voorstel stel, is: Is ‘n teologiese stelling alleen
waar in soverre die mens dit ervaar of is ‘n teologiese stelling waar omdat dit vir die geloof waar
is? Meer toegespits gestel: Is ‘n teologiese stelling waar in soverre dit die mens bring tot
selfaanvaarding?

Dit bring ons by die vraag na die rol van ervaring in ons eie gereformeerde tradisie. Ons sou kon
sé dat Calvyn by Rahner aansluit in die sin dat teologie en spiritualiteit ook by Calvyn ‘n eenheid
vorm. Vir Calvyn gaan Godskennis en mensekennis hand aan hand. Tog vind ons ‘n
beklemtoning by Calvyn wat ons by Rahner mis: die feit dat Calvyn onvoorwaardelik buig voor
God in sy openbaring in Jesus Christus; ware mensekennis; ook ware selfaanvaarding is
afthanklik van God se openbaring in die Skrif. Die logika van die geloof staan volgens Calvyn
teenoor algemeen menslike ervaring en rasionaliteit.

Tog praat ons van gebed as raakpunt tussen rasionaliteit en ervaring. Daarmee word bedoel dat
gebed as algemeen menslike verskynsel, heen wys na ‘n antwoord. Hierdie antwoord is te vind in
die Woord. Die logika van die geloof word bepaal deur ‘n lewende gemeenskap met Jesus
Christus soos bepaal deur sy Woord en Gees; gebed is onlosmaaklik deel van hierdie
gemeenskap met Christus gewerk deur die Heilige Gees.

Om dus die ervaringsaspek van ‘n openbaringsteologie uit te lig word gefokus op gebed. Gebed
is dié oefening van die geloof. In Gebed kom geloofsleer en geloofservaring bymekaar; gebed is
as Urakt van die etiek die eerste tree op die pad van dissipelskap. Ons sien dit veral in Calvyn se
uitleg van die Ons Vader gebed waarmee die studie afgesluit word. Ons sien dat gebed ‘n baie
sentrale plek in Calvyn se teologie inneem. In Calvyn se gebede; veral die klem wat geplaas
word op voorbidding kry ons ‘n baie menslike beeld van Calvyn.

Deur middel van ‘n vergelykende literatuurstudie tussen Rahner en Calvyn, word aangetoon dat
gebed ‘n verwaarloosde tema van die Gereformeerde teologie is en dat ons deur ons
kennismaking met Rahner en Calvyn nie alleen ‘n nuwe waardering kry vir die ‘logika van die
geloof’ nie, maar veral vir gebed as integrale deel daarvan. Vanuit ‘n gereformeerde gebedsleer
kan ons sé gebed is die ervaring van wie God regtig is.

Kortliks ‘n oorsig van die hoofstukke van die studie:

Hoofstuk 1 handel oor die skeiding tussen rasionaliteit en ervaring. Ons merk twee
teenoorstaande standpunte in die gereformeerde teologie: die een standpunt word geformuleer
vanuit die ervaring van die moderne mens en die ander standpunt berus meer op die geloofsleer.
Die twee standpunte blyk moeilik met mekaar versoen te word.

Om krities te kyk na ‘n eie gebedsteologie, kyk ons in Hoofstuk 2 na Karl Rahner. Rahner se

voorstel word as volg verwoord: Gebed stel die vraag na die logika van die geloof. In gebed as
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algemeen menslike verskynsel ontdek Rahner iets wat in die teologie verlore gaan, naamlik
menslike ervaring.

Hoofstuk 3 se opskrif is: Geloof en die aanvaarding van menswees. Die ontdekking word gemaak
dat dit vir Rahner in ‘ervaring’ veral handel oor die ‘aanvaarding van eie menswees’. Rahner
werk hierdie gedagte uit op verskillende wyses. Drie we€ word onderskei: die weg van die
metafisika, die weg van die Christologie en die weg van ‘n eie genade-ervaring in aansluiting by
Ignatius van Loyola.

In Hoofstuk 4 by die beoordeling van Rahner se voorstel, word die stelling gemaak dat Rahner
ten spyte van sy kritieck op ‘n moderne rasionaliteit steeds gevange bly binne eie menslike
subjektiwiteit. Die implikasie hiervan is onder andere dat gebed selfgesprek word. Rahner se
voorstel eindig in die mistiek.

Hoofstuk 5 wys daarop dat dit nie vanselfsprekend is dat die Protestantse teologie ‘n alternatief
bied op Rahner se voorstel nie. Dit word aangedui in ‘n vergelyking tussen Barth en Rahner. Ons
sien dat ‘ervaring’ nie vreemd is aan die Protestantse tradisie nie. Kortliks word daar gekyk na
Luther se teologie van die kruis.

Hoofstuk 6 ondersoek meer spesifiek die unieke klem en inhoud van die gereformeerde
‘ervaring’. Calvyn wys daarop dat dit in die uitwerk van die verhouding tussen teologie en
spiritualiteit om meer gaan as ‘n kennislerige probleem; dit gaan om die werking van God se
Woord en sy Gees in sy openbaring.

In Hoofstuk 7 word die weg van die openbaring voorgestel. God self verbreek die stilte, in
aansluiting by die gedagte van die ‘stilte’ van die mistiek. Dat God die stilte verbreek verduidelik
ons aan die hand van die gedagte van die ‘duidelikheid van die Skrif’. Die Hervormers herontdek
die skrif as die lewende Woord van God. Dit sluit in die ‘hoorders hoort by die Woord’ en gebed
is meer as selfgesprek.

In Hoofstuk 8 word hierdie ontdekking van die Reformasie toegepas op gebed. Teenoor die
oefeninge van Ignatius, wat aanleiding gee tot ‘n mistieke menslike ervaring, word gebed
beskryf as dié beoefening van die sekerheid van die geloof. Calvyn beklemtoon dit deur middel
van die Trinitariese begronding van sy gebedsleer. Ook Calvyn se sterk voorsienigheidsleer sluit
hierby aan.

Hoofstuk 9 behandel ‘n afgeskeepte deel van die gereformeerde gebedsleer, naamlik die
praktiese diens van die gebede. Gebed is die beoefening van die geloof as deelname aan die
ampte van Jesus Christus.

Hoofstuk 10: In Calvyn se gebedsleer speel die uitleg van die Ons Vader gebed ‘n belangrike rol.

Calvyn het, in die verskillende uitgawes van die Institusie, telkens veranderinge aangebring aan



University of Pretoria etd — Brand, S J P (2006)
9

sy uitleg van die Ons Vader; hy het o€nskynlik die logika van die geloof voortdurend aangeleer.
Hierdie uitleg nooi ons ook om dissipels te word wat vra: ‘Here leer ons bid’.

Hoofstuk 11 sluit af met die vraag: Is ‘n teologiese stelling alleen waar in soverre die mens dit
ervaar of is ‘n teologiese stelling waar omdat dit vir die geloof waar is? Daar word gewys op ‘n

definitiewe verskil tussen die voorstelle van Rahner en Calvyn.

Sover moontlik is in die afdeling oor Rahner die Duitse bronne geraadpleeg. Weens die
beskikbaarheid van die bronne moes daar egter ook van die Engelse vertalings gebruik maak. Dit
is gedoen weens die beskikbaarheid van die bronne. Die afkortings wat gebruik word in die

voetnotas word agter in die Bronnelys aangedui.
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