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"NOCHMALS JAHWA MALAK" 

In 1922 het die bekende Noorse Bybelwetenskaplike, Sigmund Mowinckel, sy 

belangrike werk Psalmstudien: Das Thronsbesteigungsfest Jahwas und der 

Ursprung der Eschatologie gepubliseer. In die werk stel hy sy omstrede 

troonsbestygingshipotese bekend en voer hy aan dat daar jaarliks 'n 

troonsbestygingsfees in Israel gevier is. Hierdie fees het volgens Mowinckel 

heelwat ooreenkomste met die Babiloniese troonsbestygingsfees getoon. 

Volgens Mowinckel het die JHWH-m/k-psalms (Pss 47; 93; 96-99) deel van die 

liturgie van die lsraelitiese troonsbestygingsfees uitgemaak en moet hierdie 

psalms teen die agtergrond van die lsraelitiese troonsbestygingshipotese 

verstaan word. 

Mowinckel se troonsbestygingshipotese het tot 'n hewige debat binne 

psalmnavorsingsgeledere aanleiding gegee. Alhoewel sommige geleerdes wel 

met die troonsbestygingshipotese van Mowinckel kon identifiseer, het meeste 

psalmnavorsers hulle heftig daarvan gedistansieer. Vir baie jare het 

wetenskaplikes standpunte voor en teen die troonsbestygingshipotese van 

Mowinckel gepubliseer. 

Die verskyning van nog 'n Noorse Ou Testamentikus, Arvid Kapelrud, se artikel 

Nochmals Jahwa Malak 41 jaar na die verskyning van Mowinckel se 

Psalmstudien is maar een voorbeeld van die debat wat Mowinckel se 

troonsbestygingshipotese as agtergrond vir die verstaan van die JHWH-m/k

psalms onder wetenskaplikes ontlont het (vgl Kapelrud 1963:229-231 ). In sy 

artikel voer Kapelrud onder andere aan dat die viering van JHWH se 

troonsbestyging nie beteken het dat JHWH vir 'n tyd opgehou het om Koning te 

wees nie. 

Sedert die verskyning van Kapelrud se artikel het daar 'n verdere 41 jaar verloop. 

Meer as 82 jaar na die verskyning van Mowinckel se Psalmstudien word daar 
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steeds oor die moontlike agtergrond vir die verstaan van die JHWH-mlk-psalms 

gedebatteer. In hierdie studie kom die verstaan van Psalms 47, 93, 96-99 opnuut 

aan die orde. Soos wat Kapelrud met die publisering van sy artikel Nochmals 

Jahwa Malak 41 jaar na die verskyning van Psalmstudien 'n bydae tot die beter 

verstaan van die JHWH-mlk-psalms wou lewer, is dit die oogmerk van hierdie 

studie om nochmals 'n bydrae tot die verstaan van hierdie psalms te maak. Die 

titel van hierdie studie is daarom ook Nochmals Jahwa Malak. 
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HOOFSTUK 1: INLEIDING 

Psalm 47, 93, 96-99 is van die mees bekende psalms in die psalmbundel. JHWH 

se identifisering met die titel 7'?D "Koning" verleen 'n unieke karakter aan hierdie 

groep psalms en dra ook tot 'n hegte onderlinge band by. Tradisioneel word 

Psalms 4 7, 93, 96-99 tot dieselfde korpus gereken omdat daar soveel onderlinge 

ooreenkomste tussen hierdie psalms bestaan (vgl Muilenberg 1944:235; 

Ridderbos 1955b:417; Eissfeldt 1965:110; Watts 1965:343; Weiser 1965:617; De 

Vaux 1968:504; Loretz 1974:211; Van der Ploeg 1974:287; Craigie 1983:347; 

Fohrer 1984:264; Zenger 1986:289; Kraus 1988:466; Mettinger 1988: 117; Day 

1990:75; Tate 1990:4 7 4, 505; Fohrer 1993:2-3, 7 4-88; Prinsloo 1993a:622; 

1993b:248; Booij 1994:130; Seybold 1997:372; Botha 1998:24; Lohfink & Zenger 

2000:162). 

Die JHWH-mlk-frase (7'?D iriir' - JHWH regeer) kom op verskeie plekke in hierdie 

psalms voor (vgl Pss 93:1; 96:1 0; 97:1; 99:1 ). Benewens die JHWH-m/k

uitdrukking in bogenoemde verse word iriir' "JHWH'' in die volgende verse ook 

met 7'?D "Koning" verbind: 

- Psalm 4 7:3: n~iT'?f-'?.p '?ii~ mg ~:,iJ 1i'~.P Q1i1t'~ - want JHWH, die 

Allerhoogste, is verskriklik, 'n groat IKoningl oor die hele aarde. 

- Psalm 98:6: BF J70iJI ,~~7 1.i)'7iJ - juig met blydskap voor die aangesig van die 

IKoningl, IJHWJ1. 

- Psalm 99:4: irt;i~ ::liJ~ ~~i4-io h'?ol r:t,1 - en die sterkte van die IKoningl wat reg 

liefhet (sluit aan by JHWH in Ps 99:2). 

In Psalm 47:7, 8 en 9 tref ons die frase □'ii?~ 7~9 aan. Hierdie uitdrukking hou ook 

nou met die 7'?D iriir' (JHWH regeer) uitdrukking verband, vergelyk: 
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- Psalm 47:7: no_r ~ nrp_r no_r p,ii'?~I nrp_r - Psalmsing tot IGodi, psalmsing! 

Psalmsing tot Ions Koning!. Psalmsing! 

- Psalm 47:8: n\'iT?~ n,01 ,:) - Want (God) is IKoningl oor die hele aarde. 

- Psalm 47:9: □,;,-1;,.p p,ii,~ 7~91- JGod regeen oor die nasies. 

Naas die gemeenskaplike 7,a i1W (JHWH regeer) verbintenis, deel Psalms 47, 

93 en 96-99 ook dieselfde terminologie, temas, beelde en ideologiese 

vertrekpunte (vgl Booij 1994:130; Botha 1998:25). Van die gedeelde terminologie 

sluit in: 

- 7,a (Pss 47:3, 7, 8, 9; 93:1, 96:10; 97:1; 98:6; 99:1, 4)- koning / regeer. 

- ib7p (Pss 4 7:9; 93:5; 96:6, 9; 97: 12; 98: 1; 99:3, 5, 9 [x2]) - heilig. 

- □,al' (Pss 47:2, 4, 1 0; 96:3, 5, 7, 10, 13; 97:6; 98:9; 99:1, 2) - nasies [vgl ook 

en, (Pss 4 7:9; 96:3, 1 0; 98:2); □,a~ (Ps 4 7:4 )]. 

- r7~ (Pss 4 7:3, 8, 1 0; 96: 1, 9, 11, 13; 97: 1, 4, 9; 98:3, 4, 9; 99: 1) - aarde. 

- ,:in (Pss 93:1; 96:10, 13; 97:4; 98:7, 9) - wereld. 

- ~7i:i (Pss 4 7:3; 96:4; 99:3) - verskriklik / gedug. 

- ?7J (Pss 47:3; 96:4; 99:2, 3) - groot. 

- ~OJ (Pss 4 7:9; 93:2; 97:2) - troon. 

- il' (Pss 93: 1; 96:6, 7; 99:4) - sterkte / krag. 

- □, (Pss 93:4; 96:11; 98:7) - see. 

- i1nib (Pss 96:9; 97:7; 99:9) - aanbid. 

- □,7ib,a (Pss 96: 1 0; 98:9; 99:4) - met regverdigheid. 

- l'n (Pss 47:2, 6; 98:4, 6) - skreeu. 

- 7Dr (Pss 47:7 [x4]; 8; 98:4, 5) - sing. 

- :::iw, (Pss 4 7:9; 99: 1) - sit. 

- i1?l' (Pss 47:10; 97:9)- verhewe. 

- 1iJ (Pss 93: 1, 2, 1 0; 97:2) - staan vas / tot stand bring / fondasie. 
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- ,,il.i (Pss 96: 1 [x3], 2; 98: 1 [x2]) - sing. 

- m.u,v:;, (Pss 96:2; 98:1, 2, 3) - sy reddingsdade. 

- 7:J.:) (Pss 96:3, 7, 8; 97:6) - eer. 

- ~'i~ (Pss 96:3; 98: 1) - wonderlike dade. 

- '?in (Pss 96:9, 97:4) - bewe. 

- p, (Pss 47:2; 96:12; 98:4, 8)- sing met vreugde. 

- ~1:J. (Pss 96:8, 13 [x2]; 98:9) - kom. 

- ~~il.i (Pss 96: 13 [x2]; 97:8; 98:9 [x2]) - oordeel. 

- p7~ (Pss 96: 13; 97:2, 11, 12; 98:2, 9; 99:4) - geregtigheid. 

- ii1 (Pss 97:5; 98:8; 99:9) - berg. 

- ~~ilia (Pss 97:2, 8; 99:4 [x2]) - regspraak. 

- ,m (Pss 93:3 [x3]; 98:8) - rivier. 

Gemeenskaplike karaktereienskappe in die JHWH-mlk-psalms sluit onder meer 

in (vgl Watts 1965:343): 

- Besorgdheid oor die he!e aarde, al die mense en alle nasies (Pss 96, 97, 98, 

99). 

- Verwysing na ander gode (Pss 96, 97). 

- Tekens van verheffing en koningskap (Pss 93, 96, 97, 98, 99). 

- Kenmerkende eienskappe van JHWH: skep, tot stand bring en oordeel (Pss 

93, 96, 97, 98, 99). 

- Uitdrukkings van prys voor die hemelse Koning (Pss 96, 97, 98, 99). 

Prinsloo (1997:210) wys oak op die volgende onderlinge ooreenkomste tussen 

die JHWH-m/k-psalms: 

- Himniese ooreenkomste (Pss 96:1, 97:1, 98:1, 99:5). 

- Die beklemtoning van JHWH se reddingsdade (Pss 96:3, 4; 98:2; 

reddingsdade = skeppingswerke Ps 96:5; = handelinge in die 

heilsgeskiedenis Ps 99:7). 
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- Die magtige dade asook die beklemtoning van die grootheid en almag van 

JHWH (Pss 96:4, 6; 97:7; 98:2; 99:2). 

- Neerbuigende aanbidding en eerbied (Pss 96:9; 97:5; 99:5). 

- Universalistiese tendense (Pss 96:1, 7, 9; 97:1; 98:5; eilande: Ps 97:1; 

bekendmaking van reddingsdade aan die nasies: Ps 98:2; verhewendheid bo 

volke: Ps 99:1-2; heerskappy oor die wereld: Ps 98:9). 

Prinsloo ( 1997:211-212) is van mening dat die ooreenkomste tussen hierdie 

psalms so groat is dat hy nie anders kan as om 'n sterk onderlinge band tussen 

hierdie psalms te veronderstel nie. Craigie (1983:347) stem saam en meen dat 

die JHWH-m/k-psalms sterk aan mekaar verbind word deur die gemeenskaplike 

tema van die "prys van JHWH se Koningskap". Alhoewel hierdie psalms as 'n 

eenheid funksioneer, het elke psalm volgens Tate (1990:504) sy eie unieke 

karaktereienskappe. Sommige van die psalms vorm 'n hegter onderlinge band 

met mekaar. Soms word aangevoer dat Psalms 96-97 en Psalms 98-99 

tweelingpsalms is. In beide gevalle is die psalms byna ewe lank. lnhoudelik is 

Psalms 96-97 en Psalms 98-99 byna dieselfde (Tate 1990:508). 

Daar is dus genoegsame eenstemmigheid om na die groep psalms as 'n 

"eenheid" te verwys. 

Alhoewel daar tot 'n groat mate eenstemmigheid oor die onderlinge eenheid 

tussen die JHWH-mlk-psalms bestaan, toon die navorsingsgeskiedenis van 

hierdie psalms aan dat daar nie eenstemmigheid bestaan oar die metode wat 

gebruik moet word om hierdie psalms te verklaar nie (vgl die 

navorsingsgeskiedenis van die JHWH-m/k-psalms, hoofstuk 2). Aanvanklik is 'n 

Gattung- en Sitz-im-Leben benadering ten opsigte van die verklaring van die 

JHWH-mlk-psalms gebruik. Verskillende agtergronde vir die verklaring van die 

JHWH-m/k-psalms is voorgestaan (vgl lsraelitiese troonsbestygingsfees, 

verbondsfees, koninklike Sionsfees, tabernakelfees). Sommige geleerdes het 

teologiese agtergronde vir die verstaan van die teks voorgestel terwyl nag ander 
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historiese agtergronde vir die verklaring van die psalms nagevolg het. In resente 

tye word 'n holistiese metode vir die verklaring van die psalmtekste gevolg. 

Volgens die holistiese benadering word die psalmbundel as 'n samehangende 

boek beklemtoon en word die JHWH-mlk-psalms nie meer slegs individueel 

bestudeer nie (vgl Prinsloo 1997:207; Zenger 2000:399-433; Braulik 2003:209). 

Die psalms se onderlinge verhouding tot mekaar is belangrik en elke psalm word 

binne die raamwerk van die ander psalms verklaar (vgl Lohfink 1999; Braulik 

2003:209; Zenger 2003:111-143). 

Die verskillende standpunte oar die agtergrond waarteen Psalms 47, 93, 96-99 

ge·interpreteer moet word, het meegebring dat geleerdes verskillende benamings 

vir hierdie psalms as 'n groep gebruik. Die bydraes van veral Mowinckel (1922) 

maar oak Gunkel (1926; 1933) het gesorg dat die term "troonsbestygingspsalms" 

as mees algemene benaming vir hierdie groep psalms gebruik is. Hierdie 

benaming is so sterk in wetenskaplike kringe gevestig dat selfs geleerdes wat nie 

met die troonsbestygingshipotese van Mowinckel kon identifiseer nie, oak na die 

groep psalms as troonsbestygingspsalms verwys (vgl Muilenberg 1944:235; 

Jefferson 1952:160; Michel 1956:40; Gray 1961 :2; Weiser 1962:628; Anderson 

1972b:686; Beuken 1981 :38; Craigie 1983:347; Mettinger 1988:95; 

Spieckermann 1989:181; Day 1990:67-82; Botha 1998:24-39). Sommige 

geleerdes probeer om die term troonsbestygingpsalms as titel vir die groep 

psalms te vermy. 'n Onwilligheid om met die troonsbestygingshipotese te 

identifiseer, is veral hiervoor verantwoordelik. Die verwysing na die psalms as 

troonsbestygingspsalms is egter reeds sterk in literatuur gevestig en daarom sal 

die benaming nie maklik verdwyn nie (vgl Tate 1990:505). Van die ander 

benamings wat vir hierdie groep psalms gebruik word, sluit onder meer in: 

- Accession songs (Eissfeldt 1965:109-111 ). 

- Kingship psalms (Deissler 1967:35). 

- Yahweh-as-king psalms (Kraus 1988:86). 

- Yahweh is king psalms (Albertz 1994a:299). 
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- Psalms celebrating the Kingship of Yahweh (Anderson 1972a: 33). 

- Yahweh-Kingship hymns (Seybold 1997:372). 

- Psalms about the reign of Yahweh (De Vaux 1968:504 ). 

- The songs of Yahweh as king (Fohrer 1984:265). 

- Kingship-of-Yahweh psalms (Tate 1990:505). 

- Psalmen van Jahwe's koningskap (Van der Ploeg 197 4a:287). 

- Psalms of Yahweh's kingship (Roberts 1976: 129-132). 

- Jahwe is koning-psalms (Prinsloo 1993a:249). 

- JHWH-malak-liedere (Beuken 1974:102). 

- Yahweh Malak Psalms (Watts 1965:341-348; Loretz 197 4:211 ). 

- Yhwh-malak psalmen (Leene 1987:270). 

Vir die doeleindes van hierdie studie sal daar na Psalms 47, 93, 96-99 as die 

JHWH-mlk-psalms verwys word. Die 7,a iT,i1' (JHWH-mlk)-verbintenis is die mees 

algemene kenmerk in Psalms 47, 93, 96-99 en die benaming JHWH-mlk-psalms 

word reeds dikwels in literatuur gebruik om na hierdie psalms as 'n groep te 

verwys. 

Een van die uitstaande karaktertrekke van die JHWH-mlk-psalms is die 

monote"istiese karakter van hierdie groep psalms. Fohrer (1984:265) beskryf 

hierdie psalms by geleentheid selfs as monote"istiese himnes (vgl ook Fohrer 

1993:2-3, 7 4-88). Die JHWH-mlk-frase is waarskynlik die mees ooglopende 

monote"istiese karaktereienskap van hierdie psalms (vgl die voorkoms van 7,a 

iTW in Pss 93:1; 96:10; 97:1; 99:1 en die verbinding van i1,iT' met 7,a in Pss 47:3, 

7, 8; 98:6; 99:4). Die verwysing na JHWH as koning skep die indruk dat JHWH 

as die heel belangrikste god beskou is. Benewens die 7,a iTliT' verwysings is die 

□'ii?~ 7'?9 (Ps 47:9) en li'~.P iT)i1~ (Pss 47:3; 97:9) verwysings verdere aanduidings 

van die monote"istiese karakter van die JHWH-mlk-psalms. Alhoewel sterk 

monote"istiese eienskappe in die psalms voorkom, is daar ook tekens dat hierdie 

psalms nog nie volledig ontwikkelde monote"istiese himnes is nie. In die JHWH

mlk-psalms word die bestaan van ander gode steeds aanvaar, vergelyk: 
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- Psalm 96:4 :ctii'?~-':,f-':,.p ~li1 ~:iiJ - Hy is verskriklik oor al die gode. 

- Psalm 97:7 :o'ii'?~-':,f i'?-:i10D~iJ - Die gode buig neer voor Hom. 

- Psalm 97:9 : □'ii?~-':,f-':,.p t:r'?~~ 7~~ - U is baie verhewe bo al die gode. 

Die monote·istiese karakter van die JHWH-mlk-psalms regverdig die bestudering 

van hierdie groep psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling van 

monote·isme in Israel. Saver bekend is die JHWH-mlk-psalms nog nooit aan 'n 

deeglike studie teen die agtergrond van die ontwikkeling van monote"isme in 

Israel onderwerp nie. 'n Moontlike verklaring hiervoor is die tradisionele opvatting 

dat monote·isme reeds van baie vroeg af deel van die lsraeliete se 

godsdiensbeskouing was. Hierdie siening word nie vandag meer deur die 

meerderheid wetenskaplikes aanvaar nie. Gedurende die afgelope 30 jaar het 'n 

geweldige hoeveelheid nuwe bydraes oor die ontwikkeling van monote·isme in 

Israel verskyn (vgl Baly 1970; Mihalik 1973; Nikiprowetsky 1975; Vorlander 

1975, 1981, 1986; Saggs 1978, 1984, 1989; Keel 1980, 1985; Stolz 1980, 1994; 

Lang 1983, 1985; Lohfink 1983; Dahmen 1984; Zeitlin 1984; Theissen 1985; 

Ahlstrom 1986; Nicholson 1986; Boshoff 1988; Lemche 1988a, 1993, 2000c; 

Smith 1990; Dever 1984, 1987, 1994; Garbini 1988; Niehr 1990; Davies 1992, 

1995; Cohn 1993; Albertz 1994a; 1994b; Thompson 1996, 1999b; Van der 

Toorn 1996a; Gnuse 1997a; Dijkstra 1998; Stern 2001 ). Die resultate van 

bogenoemde navorsing toon aan dat monote·isme 'n laat aankomeling op die 

lsraelitiese godsdienstoneel was. Israel was soos haar buurvolke aanvanklik 

polite·isties en ander gode se bestaan is naas die bestaan van JHWH erken. 

Hierdie gevolgtrekking oor die laat ontwikkeling van monote"isme in Israel het 

vanwee die monote"istiese karakter van die JHWH-m/k-psalms 'n invloed op die 

wyse waarop die JHWH-mlk-psalms verklaar moet word. 

Die doelwit van die studie Nochmals Jahwa Malak is om die JHWH-mlk-psalms 

teen die agtergrond van die ontwikkeling van monote·isme in Israel te bestudeer. 
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Die bestudering van die psalms teen hierdie agtergrond bied nuwe moontlikhede 

vir die verstaan van die JHWH-m/k-psalms. Hierdie benadering skep die 

geleentheid om die spesifieke ontwikkelingsfase van die monote"i"stiese 

eienskappe in die JHWH-m/k-psalms te identifiseer. Die identifisering van die 

monote"istiese ontwikkelingsfase in die JHWH-m/k-psalms skep die geleentheid 

om 'n standpunt oor die datering van hierdie groep psalms in te neem. Die 

datering van die JHWH-m/k-psalms stel die navorser in staat om die JHWH-m/k

psalms binne die bepaalde historiese konteks te interpreteer. Die identifisering 

van die monote"istiese ontwikkelingsfase van die psalms se monote"istiese 

kenmerke, die datering van hierdie psalms ooreenkomstig die spesifieke 

monote"istiese ontwikkelingsfase en die daaropvolgende bepaling van die 

historiese konteks waarin hierdie psalms tot stand gekom het, bied die 

geleentheid om nochmals 'n bydrae tot die beter verstaan van die JHWH-m/k

psalms te lewer. Ten einde die doelwit van die studie Nochmals Jahwa Malak te 

bereik, word die benadering tot die studie soos volg uiteengesit: 

- 'n Oorsig oor die navorsingsgeskiedenis van die JHWH-mlk-psalms waarin die 

metodes wat vir die verklaring van hierdie psalms gevolg is, aangebied word 

(hoofstuk 2). 

- 'n Bespreking van die ontwikkelingsproses van monote"isme in Israel (hoofstuk 

3). 

- 'n Bestudering van die JHWH-m/k-psalms teen die agtergrond van die 

ontwikkeling van monote"isme in Israel, die datering en bepaling van die 

historiese konteks waarbinne die psalms tot stand gekom het en die verstaan 

van die psalms teen hierdie agtergrond (hoofstuk 4 ). 

Die studie word in 'n slothoofstuk (hoofstuk 5) afgesluit waarin die 

gevolgtrekkings van die studie kortliks uiteengesit word. 

10 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



- Ortografiese opmerkings: 

Die Hebreeuse teks wat in die studie gebruik word, is die Biblia Hebraica 

Stuttgartensia en dan spesifiek soos dit deur Logos elektronies voorberei 

is. 

Die vertaling van die Hebreeuse teks is 'n letterlike vertaling en het ten 

doel om die Hebreeuse teks so getrou as moontlik woordeliks weer te 

gee. 

Hebreeuse woorde wat vanuit die Hebreeuse teks in die studie aangehaal 

word, word gevokaliseer behalwe waar daar spesifiek na die stam van 'n 

woord verwys word. 

Die Hebreeuse woord ;,,;,., word as JHWH getranskribeer. 

- Afkortings word so ver moontlik in die geskrewe teks vermy. Waar nodig 

word dit wel tussen hakkies aangetref. 
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HOOFSTUK 2: NAVORSINGSGESKIEDENIS VAN DIE JHWH-MLK-PSALMS 

Alhoewel Ou Testamentici eenstemmig is oor die onderlinge eenheidsband wat 

daar tussen die JHWH-m/k-psalms bestaan, toon die navorsingsgeskiedenis van 

hierdie psalms aan dat daar nie konsensus bestaan oor die metodiek wat vir die 

verklaring van hierdie psalms gevolg moet word nie. Sedert die ontwikkeling van 

Mowinckel se troonsbetygingshipotese is die psalms teen die agtergrond van 

verskillende lsraelitiese "feeste" verklaar (vgl troonsbestygingsfees, 

verbondsfees, Sionsfees, tabernakelfees ). Ander geleerdes het teologiese of 

historiese agtergronde vir die verklaring van JHWH-m/k-psalms voorgestel. Die 

jongste neiging in psalmnavorsing is 'n holistiese benadering ten opsigte van die 

verklaring van elke individuele psalm (Zenger 2000:399-433; Braulik 2003:309-

310). In hierdie hoofstuk word gepoog om 'n oorsig te bied oor die verskillende 

"metodes" wat vir die verklaring van die JHWH-m/k-psalms gebruik is. 

2.1 "Feeste" as agtergrond vir die verklaring van die JHWH-mlk-psalms 

Waarskynlik die bekendste en mees kontroversiele agtergrond waarteen die 

JHWH-m/k-psalms verklaar is, is die agtergrond van 'n sogenaamde 

troonsbestygingsfees. Volgens die troonsbestygingshipotese (Mowinckel 1922) 

het daar jaarliks 'n troonsbestygingsfees in Israel plaasgevind waartydens hierdie 

groep psalms deel van die liturgie van die fees gevorm het. Hierdie hipotese van 

Mowinckel het veroorsaak dat die JHWH-m/k-psalms vir dekades aan 'n intense 

debat onderworpe was en voortdurend in die kollig van psalmnavorsing gestaan 

het. 

2.1.1 Troonsbestygingsfees 

Volz het die gedagte van 'n troonsbestygingsfees (of nuwejaarsfees) in Israel, vir 

die eerste keer in sy blaadjie Oas Neujahrsfest Jahwes (Laubhuttenfest) in 1912 

gepropageer. Volgens Volz (1912) het die lsraelitiese loofhuttefees van die begin 
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af die karakter van 'n nuwejaarsfees aangeneem. Aanvanklik het die 

nuwejaarsfees, die fees van die versoendag en die loofhuttefees almal een fees 

gevorm. Hierdie fees het veral op die volgende sake gefokus: 

- JHWH se verskyning in die kultus. 

- Die viering van sy oorwinning oor sy vyande. 

- Die viering van sy koningsheerskappy. 

- Die stigting van die kultusgemeente deur die verbond. 

Mowinckel het die gedagte van Volz verder uitgebrei. Hy het aangevoer dat daar 

aan die begin van elke nuwe jaar 'n troonsbestygingsfees in Israel gevier is. 

Hierdie fees was op die Babiloniese troonsbestygingsfees gebaseer. Mowinckel 

was van mening dat die JHWH-mlk-psalms deel van die liturgie van die 

lsraelitiese troonsbestygingsfees uitgemaak het. 

2.1.1.1 Die Babiloniese troonsbestygingsfees {Akitu) 

Die Babiloniese troonsbestygingsfees (Akitu-fees) was die belangrikste 

godsdienstige fees wat in Babilonie gevier is. Hierdie fees is jaarliks vanaf die 

vierde Nisan tot die elfde Nisan (Maart - April) gevier. Die fees en die oorsprong 

daarvan dateer waarskynlik terug tot die tydperk van die Sumeriese beskawing. 

Die troonsbestygingsfees is tot en met die Persies-Griekse periode gevier 

(Grayson 1975:23-28; Van der Toorn 1989:332; 1990:12). Met die hulp van 

liturgiese, mitologiese en historiese tekste, kan die verloop van die fees redelik 

goed gerekonstrueer word (Van der Toorn 1990a:11 ). 

Die stad waarbinne die fees gevier is, was Babilon. Die twee plekke binne die 

stad waarop daar tydens die fees gefokus is, was die tempel van die stadsgod 

(Esagil) en die Akitu-kapel wat buite die stadsmure gelee was (Van der Toorn 

1990a: 12). Die gode wat hoofrolle in die feesritueel gespeel het, was Marduk ( die 

beskermgod van Babilon), en NabG, sy seun, wat in die nabygelee stad Borsippa 
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gewoon het (Van der Toorn 1990a: 12). Die koning en die hoepriester van die 

Esagiltempel ( Sesga//u) het as menslike akteurs opgetree (McEwan 1981 :9-1 0; 

Van der Toorn 1990a:12). 

Die eerste dae van die fees het op voorbereidingsrituele gefokus (reinigingsrites 

en seengebede ). Die tempel is seremonieel gereinig en met die bloed van 'n 

geofferde skaap en olie gewas. Deur middel van 'n kort formule het die Sesgal/u 

op die oggend van die vierde Nisan die begin van 'n nuwe jaar aangekondig 

(Cagirgan 1976:20-21, 273-278). Die koning het op dieselfde oggend na 'n 

tempel van NabQ in die omgewing van die paleis gegaan. In die tempel het die 

koning die koninklike septer uit die hande van die NabQ-priester ontvang 

(Cavigneaux 1981 :121 ). Hierna het die koning na Borsippa gereis om vandaar 

die volgende dag die beeld van NabQ na Babilon te bring (Van der Toorn 

1990a:12). 

As dit aand begin word, het die Sesgal/u, wat in Esagil agtergebly het, die 

Babiloniese skeppingsverhaal (Enuma-Elisj) van begin tot einde geresiteer 

(Cagirgan 1976:279-284). Die resitasie het in die geslotenheid van Marduk se 

kapel plaasgevind. Behalwe Marduk (in beeldvorm) en die Sesgal/u was niemand 

anders teenwoordig nie (Van der Toorn 1990a:12). 

Wanneer die koning op die vyfde Nisan in Babilon arriveer, ontvang hy 'n 

feesmaal (Cagirgan 1976:385-412). Terwyl NabQ by een van die stadspoorte 

agterbly, gaan die koning na Esagil om by Marduk sy opwagting te maak (Van 

der Toorn 1990a:12). Voordat die koning by die heilige plek toegelaat word, 

ontneem die Sesgallu die koning van sy waardigheidstekens (septer en kroon) 

en slaan horn dan op sy wang. Dit was 'n teken van minagting (Abusch 1987:92-

93 ). Die koning betree die kapel van Marduk en word deur die priester op sy 

kniee gedwing. Die koning le 'n belydenis van onskuld af waarin hy op sy eie 

vroomheid en menslikheid wys. 'n Menslike sondebok (gewoonlik 'n veroordeelde 

gevangene) is deur die strate geparadeer (Frazer 1959:555). Sondebokrituele 
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was gemeenskaplike reinigingsrituele waartydens die sonde van die 

gemeenskap op 'n gekose slagoffer geplaas is. Die verbanning en vernietiging 

van die sondebok verleen reiniging aan die gemeenskap en maak die 

gemeenskap gereed om die nuwe jaar te begin (Van der Toorn 1990a:12). Die 

koning ontvang 'n heilsorakel en die Sesgal/u verseker horn dat Marduk sy 

koningskap sal verhoog en sy vyande sal neervel. Die koning kry sy ampsimbole 

(as teken van goddelike goedkeuring) terug (Van der Toorn 1990a:12). 

NabQ sit sy reis die volgende dag voort. Hy word deur Marduk ontvang en vereer. 

Saam met NabQ kom daar op die dag vele ander gode en godinne vanuit 

verskeie plekke in Babilon en Esagil aan (Cagirgan 1976:217). 

Op die sewende Nisan word die godebeelde gewas en met wit feesgewade 

beklee (Cagirgan 1976:103; Van der Toorn 1990a:13). Op die agtste Nisan vind 

die hoogtepunt van die feestelikheid plaas. Alle werk word onderbreek en die 

tempel word vir almal oopgestel (Parpola 1983:186-187). Die koning en die volk 

vergader in 'n ope hof van die Esagil in afwagting op die verskyning van Marduk. 

Die beeld van die god word in die ruim tempelhof geplaas. Die gode en godinne 

word aan weerskante van Marduk opgestel. Volgens die tekste was die gode en 

godinne altyd voltallig aanwesig om hulde aan Marduk te bewys. Tydens hierdie 

openbare sitting maak die godeparlement in 'n kort boodskap hulle 

beleidsvoornemens vir die volgende jaar bekend. Die belangrikste voorneme van 

die gode is 'n belofte van voorspoed aan die koning (Van der Toorn 1990a:13). 

Na die sitting maak die gode hulle gereed vir die tog na die Akitu-kapel. Die gode 

word in rangorde van belangrikheid op rytuie geplaas. Heel voor is die wa van 

Marduk. Die koning neem Marduk aan die hand en lei die prosessie. Van die 

tempel gaan die tog na die rivier waar die gode in skepe gelaai word. Op land 

word die gode na die Akitu-tempel gedra (Berger 1970:155-159; Van der Toorn 

1990a: 14 ). Nadat die godebeelde op die agtste Nisan in die Akitu-kapel 

aangekom het, bly hulle daar tot die elfde Nisan en keer dan weer na Esagil 
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terug (Van der Toorn 1990a:15). Die Akitu-ritueel bied oak aan die koning die 

geleentheid om die aanwesige gode oar die kanse op sukses in toekomstige 

kampanjes te raadpleeg (Van der Toorn 1990a:16). 

Tydens die slot van die ritueel keer die gode op die elfde Nisan na Esagil terug. 

By hulle aankoms in die stadstempel bele die gode nag 'n vergadering waar die 

besluite vir die komende jaar opnuut aangekondig word. Met die afsluiting van 

die byeenkoms het die nuwejaarsfees tot 'n einde gekom (Van der Toorn 

1990a:16). 

2.1.1.2 lsraelitiese troonsbestygingsfees 

Sigmund Mowinckel het aangevoer dat daar jaarliks gedurende die herfs 'n 

troonsbestygingsfees in Israel gevier is (vgl Burger 1987:20; Mettinger 

1988:119). Volgens Mowinckel het die drie feeste wat in die maand Tishri 

plaasgevind het (die nuwejaarsfees - die eerste dag van die maand, die groat 

versoendag - die tiende dag van die maand, en die huttefees - die vyftiende tot 

die een-en-twintigste dag van die maand), een fees gedurende die pre-eksiliese 

tyd gevorm (soos aangehaal in Mettinger 1988:119). Hierdie fees was volgens 

Mowinckel 'n troonsbestygingsfees. Mowinckel is van mening dat die JHWH-m/k

psalms deel van die liturgie van hierdie fees gevorm het. 

Volgens Mowinckel het die herfsfees in Israel die viering van JHWH se oeroue 

oorwinning oar die chaoswaters tydens die skepping asook sy daaropvolgende 

troonsbestyging as Koning behels (Mowinckel 1962a: 106-192; 1962b:243-249; 

Mettinger 1988: 120; Day 1990:69). Die fees het in die kultus in Jerusalem 

plaasgevind. JHWH se teenwoordigheid is deur die ark gesimboliseer. Die ark is 

tydens 'n prosessie die tempel binnegedra. In die heruitbeelding van JHWH se 

oorwinning oar die chaos, hoop die lsraeliete op JHWH se beheer oar die magte 

van die chaos. Hulle hoop verder dat JHWH die vrugbaarheid van die land asook 

politieke welsyn sal verseker (Day 1990:69). 
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Die lsraelitiese troonsbestygingsfees het volgens Mowinckel verskeie 

ooreenkomste met die Babiloniese troonsbestygingsfees getoon (vgl Anderson 

1979:243; Kraus 1988:86): 

- Seide feeste is aan die begin van die nuwe reenseisoen (die landboukundige 

nuwejaar) gevier. 

- In Babilon het Marduk die hoofrol tydens die fees gespeel. In Israel was dit 

die funksie van JHWH. In Oktober, met die val van die eerste reen, begin 

nuwe lewe in die natuur ontluik. Met die vernuwing wat in die natuur 

plaasvind, verskyn JHWH en bevestig sy heerskappy op aarde (Mowinckel 

1962b:121 ). JHWH word tydens die fees as die Allerhoogste uitgebeeld 

(Anderson 1979:244 ). 

- Die gebeurtenis is feestelik gevier wanneer JHWH (verteenwoordig deur die 

ark) die Jerusalemse tempel binnegegaan en sy troon daar bestyg het 

(Burger 1987:20). In Babilon is die eer van Marduk tydens die fees met sy 

bestyging van die troon uitgebeeld. 

- Tydens die fees in Israel is die redes vir JHWH se koningskap besing. 

Liedere soos die JHWH-mlk-psalms is tydens die fees voorgedra (Mettinger 

1988:119; Day 1990:69). JHWH het as gevolg van sy oorwinning oor die 

chaosmagte Koning geword. Vanuit die chaos het JHWH deur sy skepping 

orde tot stand gebring. Tydens die fees is daar na chaosgebeure uit Israel se 

eie geskiedenis (bv die uittog uit Egipte) verwys. JHWH het orde uit die chaos 

geskep (vgl die deurtog deur die Rooi See). Die heilsdade wat JHWH teenoor 

sy volk bewys het, bevestig sy koningskap (Mowinckel 1962b:129-130). 

JHWH oorwin die chaos en sal die chaos oordeel (Anderson 1979:243). As 

gevolg van JHWH se oorwinning oar die chaos, is die weg vir voorspoed en 

vooruitgang gebaan. JHWH sal toesien dat gunstige landboutoestande en 

vrede heers (Anderson 1979:244 ). Marduk is tydens die Babiloniese fees 

(met die lees van die Enuma Elisj) ook as die oorwinnaar van die chaos 

besing (Day 1990:69). 
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Die verwagtings wat aanvanklik aan die lsraelitiese fees gekoppel was, het later 

die hoop vir die toekoms geword. In die toekoms sal daar 'n nuwe era en beter 

toestande in Israel aanbreek (Anderson 1979:244-245). 

2.1.1.3 Ondersteuners van Mowinckel se standpunt 

Verskeie geleerdes het die troonsbestygingshipotese van Mowinckel ondersteun 

(vgl Schmidt 1927; 1934:180; Johnson 1955; Kapelrud 1963:229-231; Lipinski 

1965; Bohl & Gemser 1968; Day 1985:36; 1990). 

Lipinski (1965) is oortuig dat die verwysing na JHWH as Koning baie oud is. Dit 

was eers gedurende die monargietydperk dat die koningskap van JHWH met 

liturgiese aspekte in verband gebring is (Anderson 1979:249). Lipinski 

(1963:450) is van mening dat JHWH-mlk 'n groet is wat deel van die loofhuttefees 

uitgemaak het. JHWH se oorwinning oor die vyande het gelei tot die bevestiging 

van sy koningskap. Oat JHWH opnuut Koning word gedurende die liturgiese 

fees, beteken nie dat Hy dit nie voorheen was nie. Dit beteken eerder dat sy 

koningskap opnuut beleef en ervaar word (Lipinski se rekonstruksie van die 

herfsfees in die pre-eksiliese Jerusalemse kultus stem baie met die voorstel van 

Mowinckel ooreen: JHWH se oorwinning oor sy vyande word uitgebeeld te 

Gihon; 'n Triomfantlike prosessie dra die goeie boodskap na die tempel in Sion; 

JHWH gaan deur middel van sy simbool, die ark, die tempel binne; 'n Priester 

kondig aan dat JHWH Koning geword het; JHWH se manifestasie as Koning in 

die tempel word aan die gelowiges aangedui d m v 'n wolk van wierook; vgl 

Lipinski 1965). 

Kapelrud (1963:229-31) stem saam dat die viering van JHWH se troonsbestyging 

nie beteken dat JHWH vir 'n tyd opgehou het om Koning te wees nie. Tydens die 

begin van die nuwe jaar is die seremonies uitgevoer in die hoop dat die nuwe 

jaar selfs beter dinge as die vorige jaar sou inhou. 
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Day (1990:74) noem veral twee redes waarom hy glo dat die JHWH-mlk-psalms 

deel van die troonsbestygingsfees uitgemaak het: 

- Die tema van JHWH se koningskap word nou met die skepping van die 

wereld verbind (vgl Pss 93:1; 96:10). Die begin van die nuwe jaar was die 

gepaste periode om JHWH se skeppende mag te vier 

- Daar is voorstellings van die ark wat, gedurende 'n optog tydens die tyd wat 

JHWH se koningskap gevier word, die tempel binnegedra word (vgl Ps 47:5). 

Sommige geleerdes het die standpunt van Mowinckel selfs verder gevoer. 

Skandinawiese geleerdes soos Engnell en Widengren het die standpunte van 

Mowinckel met die standpunte van die Myth and Ritual School verbind. Die 

kulture van die Ou Nabye Ooste het 'n kulties-mitiese patroon met Israel in 

gemeen gehad. Volgens hierdie denkskool was JHWH se troonsbestyging die 

slot van 'n kultiese drama waarin (ooreenkomstig Mowinckel) nie alleen die stryd 

teen die chaosmagte geaktualiseer word nie, maar ook die sterwe en herrysing 

van die godheid en die sogenaamde heilige huwelik plaasvind. Die aardse 

koning sou vir JHWH in die drama verteenwoordig het (vgl Mettinger 1988: 120; 

Booij 1994:131). 

2.1.1.4 Mowinckel se kritici 

Baie geleerdes het egter nie met die standpunt van Mowinckel saamgestem nie. 

Buttenwieser ( 1938:324) is baie krities teenoor Mowinckel se hipotese en praat 

selfs van die mythological rubbish wat Mowinckel in die psalms inlees. 

Buttenwieser (1938:321) is baie beslis dat die JHWH-mlk-psalms nie kultiese 

psalms was nie. JHWH se troonsbestyging is ook nie deur middel van hierdie 

psalms gevier nie. Buttenwieser glo dat die voorstaanders van die 

troonsbestygingshipotese 'n fout gemaak het om hulle bewyse by Babiloniese 

skeppingsmites en die ritueel van die Babiloniese nuwejaarsfees en Marduk se 
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troonsbestyging te gaan soek. Hy is van mening dat die verwysing na 'n godheid 

as koning baie algemeen in die Semitiese godsdienste voorgekom het. Die m/k

aanspreekvorm wat vir gode gebruik is, was ook 'n gebruik wat algemeen 

voorgekom het (Buttenwieser 1938:323). 

Prinsloo (1984:33) meen dat die troonsbestygingshipotese 'n onbewese en 

onaanvaarbare hipotese is. Volgens Prinsloo is daar geen bewyse uit die Ou 

Testament vir die bestaan van so 'n fees nie. Hy meen dat dit onverantwoordelik 

is om 'n troonsbestygingsfees van JHWH bloot na analogie van 'n Babiloniese 

fees te rekonstrueer. Deur dit te doen, word die Ou Testament volgens Prinsloo 

gedegradeer en word die invloed van die Ou Nabye Ooste oorbeklemtoon. 

Prinsloo (1984:34) meen ook dat die troonsbestygingshipotese te veel klem op 

kulties-mitologiese aspekte plaas. 

Michel (1956:40-68) en Kraus (1988:87) meen dat die teorie van 'n 

troonsbestygingsfees van JHWH hoogs onwaarskynlik is omdat dit moeilik is om 

'n troonsbestyging van JHWH voor te stel. Daar was geen beeld van JHWH wat 

op 'n troon opgelig kon word nie. Die troonsbestyging van die god behoort tot 'n 

mite waar die god jaarliks doodgegaan en dan weer lewendig geword het. 'n 

Soortgelyke mite word nie in die Ou Testament aangetref nie (Mettinger 

1988: 120). Die troonsbestyging van JHWH veronderstel dat Hy op 'n stadium sy 

koningskap verloor het. Kyk 'n mens na Psalm 93, een van die sogenaamde 

troonsbestygingspsalms, dan sien 'n mens dat dit glad nie is wat gebeur het nie. 

In hierdie psalm word aangedui dat JHWH van ewig af God is (vgl Ps 93:2). 

Verwysings na die "opgaan van die ark" veronderstel ook nie 'n troonsbestyging 

van JHWH nie. JHWH bly op die ark sit en klim nooit daarvan af nie (Kraus het 

egter 'n probleem met Ps 47 omdat hierdie psalm duidelike 

troonsbestygingselemente toon. Hy stel die volgende verklarings vir hierdie 

elemente in die psalm voor: In pre-lsraelitiese Jerusalem kon 'n 

troonsbestygingsfees van die koninklike godheid gevier gewees het; hierdie fees 

en sy tradisies kon 'n invloed op die aanbidding van Israel gehad het; dit kan 
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wees dat Assiriese en Babiloniese invloede die idee en gebruik van die 

troonsbestyging van 'n godheid na Jerusalem kon bring; Ps 47 gebruik dalk die 

model van die troonsbestyging van 'n aardse koning; vgl Kraus 1988:467). 

2.1.2 Verbondsfees 

Arthur Weiser ( 1965:641) het tot 'n mate met Mowinckel se hipotese 

saamgestem. Hy is egter van mening dat daar in plaas van 'n 

troonsbestygingsfees eerder 'n verbondsfees in Israel gevier is. Hierdie 

verbondsfees was 'n herfsfees waartydens die hernuwing van die verbond wat 

tussen JHWH en die Hebreeuse stamme onder Moses te Sina·i gesluit is, gevier 

is (vgl Craigie 1983:46; Day 1990:82). Alhoewel Mowinckel aangevoer het dat 

Weiser sy troonsbestygingshipotese steun (Mowinckel 1962b:229), is dit duidelik 

dat Weiser met sy eie teorie van 'n verbondsfees homself teen Mowinckel se 

standpunt gestel het (vgl Mohr 1950:513-37). Weiser laat wel ruimte dat die 

troonsbestyging van JHWH 'n onderafdeling van die verbondsfees kon uitgemaak 

het (vgl Weiser 1955:61; Day 1990:82). Hy verwerp egter die idee van 'n 

afsonderlike troonsbestygingsfees (Weiser 1955:61 ). 

Volgens Weiser het die verbondsfees 'n "tipies lsraelitiese" karakter gehad. Die 

hoogtepunt van die fees was JHWH se manifestasie oor sy ark wat die 

hernuwing van die verbond van Israel gesimboliseer het (Weiser 1962:29). Die 

feesvieringe het verskeie verbondsrituele ingesluit. Tydens die fees is die 

geskiedenis van Israel voorgedra en die noodsaaklikheid van wetsonderhouding 

beklemtoon. Die fees gedenk ook die stammefederasie wat tot die 

totstandkoming van die verbondsvolk gelei het (Craigie 1983:46). Tydens die 

fees het die aanbidders verklaar dat JHWH Koning geword het. Hulle het egter 

ook geglo dat JHWH van die begin af reeds God en Koning was. Die fees het 

dus ook as skakeling tussen JHWH, die God van die verlede, en JHWH, die God 

van die toekoms, gedien (Anderson 1979:248). 
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Weiser is van mening dat dit onmoontlik is om die presiese verloop van die fees 

te rekonstrueer. Fragmente van die liturgie kan egter in sommige psalms (vgl Ps 

50) gevind word (vgl Weiser 1962:35-52; Booij 1994:131 ). Weiser is egter van 

mening dat die JHWH-mlk-psalms tydens die fees voorgedra is. 

2.1.3 Koninklike Sionsfees 

Kraus het aanvanklik die mening gehuldig dat die JHWH-m/k-uitdrukking in die 

JHWH-mlk-psalms met Israel se terugkeer uit die ballingskap verband gehou het. 

Hy kon dus met Mowinckel se vertaling van JHWH-mlk, "JHWH het koning 

geword", identifiseer. JHWH het Koning geword toe Hy toegesien het dat die volk 

uit ballingskap weer na hulle land van oorsprong teruggekeer het (Kraus 1951 ). 

Kraus was van mening dat die tema: "Koningskap van JHWH'' by Deutero-Jesaja 

(Jes 40-55) ontstaan het (soos aangehaal in Anderson 1979:246). Deutero

Jesaja was volgens Kraus bewus van die Babiloniese troonsbestygingsfees. Die 

post-eksiliese kultus in Jerusalem het die liedere van JHWH se troonsbestyging 

geskep om die terugkeer uit die ballingskap te vier. 

Met verloop van tyd het Kraus egter sy standpunt verander (vgl Kraus 1966). 

Later het Kraus die aanbidding van JHWH as Koning baie vroeer gedateer en 

wel gedurende die tyd van die vroee lsraelitiese konings. Hy het sekere van die 

liedere van JHWH se troonsbestyging (Pss 93 en 99) as pre-eksilies gedateer. 

Hy het ook nou aanvaar dat JHWH-mlk as "JHWH is Koning" vertaal moes word. 

JHWH-mlk kon volgens Kraus ook as 'n oproep aan die gemeente gedien het om 

voor JHWH, as die ewige Koning in Sion, neer te buig ( soos aangehaal in 

Anderson 1979:247). Kraus was nou baie versigtig om enigsins 'n indruk te skep 

dat JHWH ooit van sy mag prysgegee het. 

In die plek van Mowinckel se troonsbestygingsfeeshipotese, het Kraus die teorie 

van 'n koninklike Sionsfees ontwikkel. Kraus voer aan dat hierdie fees tydens die 

eerste dag van die fees van die tabernakels gevier is. Gedurende die fees is die 
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verkiesing van Jerusalem en die Dawidiese koningslyn herbevestig en is die ark 

die stad binnegebring. Die fees het sy oorsprong in Dawid se vervoer van die ark 

na Jerusalem gehad. Pelgrims het van veraf na Jerusalem gekom om die fees te 

vier. Verskeie psalms (ingesluit die JHWH-m/k-psalms) is gesing, terwyl hulle 

buite die stad gestaan en wag het. 

2.1.4 Tabernakelfees (Herfsfees) 

Tate (1990:508) meen dat die tabernakelfees (herfsfees) die belangrikste 

lsraelitiese fees gedurende die pre-eksiliese periode was. Dit was waarskynlik 

ook die belangrikste fees wat in die tempel na 515 vC gevier is. Behalwe vir die 

gebruik van Psalms 47, 93 en 96-99 tydens die feeste, is hulle ook tydens die 

Sabat en vir studies en gebede van familiegroepe en individue gebruik (vgl 

Snaith 1934:4 7-87; Tate 1990:508). 

2.2 Teologiese redes as agtergrond vir die verklaring van die JHWH-mlk

psalms 

2.2.1 Eskatologiese verklaring as agtergrond vir die JHWH-mlk-psalms 

Gunkel aanvaar slegs sekere aspekte van Mowinckel se teorie van 'n voor

eksiliese-troonsbestygingsfees (soos aangehaal in Anderson 1979:245). Hy is 

nie oortuig dat soveel kreatiewe mag, soos deur Mowinckel voorgestel, aan 

instellings van openbare aanbidding toegedig kon word nie (soos aangehaal in 

Anderson 1979:246). Gunkel meen dat die oorspronklike Sitz-im-Leben van 

Psalms 4 7, 93 en 96-99 die troonsbestyging van die aardse koning in Jerusalem 

was. Liedere is tydens die geleentheid gesing om die gebeurtenis te vier. Hierdie 

historiese motief is gebruik om die eskatologiese koningskap van JHWH te 

besing (JHWH se troonsbestyging aan die einde van hierdie tyd; vgl Gunkel 

1926:94; Van der Ploeg 1974:288). Volgens Gunkel (1986:410) is die liedere van 

JHWH se Koningskap op 'n toekomstige volmaaktheid gebaseer, wat net by die 
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groat profete soos Deutero-Jesaja kon ontstaan het. Die boodskap van die 

liedere is dat JHWH se volmaakte koningskap in die eindtyd sal realiseer (Gunkel 

1926:430, 1933:94-116). Hy meen dat die nuwejaarsfees van JHWH se 

koningskap terug gedateer kan word tot die tydperk van die laat monargie. 

Gedurende hierdie tydperk is die fees in Jerusalem bekendgestel. Die fees in 

Jerusalem was 'n reaksie teen die nuwejaarsfees wat in Babilon gevier is. Die 

Jerusalemse fees is egter in die post-eksiliese era tot 'n "eskatologiese fees" 

omskep. Gedurende die post-eksiliese periode is die koningskap van JHWH 

binne die eskatologiese verband van die profete gevier. Die sogenaamde liedere 

van JHWH se koningskap word deur Gunkel ook as post-eksilies gedateer 

(Anderson 1979:246). 

2.2.2 Ander teologiese verklarings as agtergrond vir die verklaring van die 

JHWH-mlk-psalms 

Prinsloo (1997:212) is van mening dat Psalms 47, 93, 96-99 teen die agtergrond 

van die beeindiging van die aardse monargie in Israel verstaan moet word. In die 

plek van die aardse konings wie se koningskap tot 'n einde gekom het, word die 

ewige koningskap van JHWH erken. Die aardse konings het tydens hulle 

koningskap teleurgestel. Op JHWH se koningskap kan daar egter ten alle tye 

vertrou word. Die koningskap van JHWH, soos uitgebeeld in bogenoemde 

psalms, dien volgens Prinsloo as bemoediging vir die moedelose mense van die 

na-eksiliese gemeenskap. 

Botha (1998:24-39) is van mening dat Psalms 47, 93, 96-99 oor JHWH se 

koningskap, mag en wereldwye eer handel. Die bedoeling van hierdie psalms is 

om die geloofsgemeenskap te herrinner aan JHWH se skeppende mag, sy 

reddingsdade van die verlede en sy spesiale verhouding met Israel. Hy word ook 

in die psalms as die een wat grater as die ander gode is, aangetoon. JHWH het 

die vermoe om die gelowiges te beskerm. 
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2.3 Historiese redes as agtergrond vir die verklaring van die JHWH-mlk

psalms 

Volgens sommige geleerdes word sekere manifestasies van JHWH se krag in 

die psalms op so 'n wyse uitgebeeld dat dit op historiese gebeure soos 

byvoorbeeld die val van Babilon en die terugkeer uit die ballingskap kon dui (vgl 

Kirkpatrick 1903:563; Kissane 1954:115). 

Castellino (1955) huldig ook 'n historiese interpretasie vir die verstaan van hierdie 

psalms. 'n Historiese oorwinning deur Israel, (o I v Dawid, Salomo of selfs die 

Makkabeers), vorm volgens horn die agtergrond vir die ontstaan van Psalms 47, 

93 en 96-99. Hy is van mening dat die gedagte dat JHWH sy volk laat oorwin of 

bevry het, gemaklik in 'n Messiaanse of eskatologiese verwagting kon oorgegaan 

het. Volgens Castellino beskryf die JHWH-mlk-psalms JHWH se heerskappy aan 

die einde van die tyd (Van der Ploeg 197 4a:288). 

2.4 Holistiese benadering vir die verklaring van die JHWH-mlk-psalms 

Gedurende die afgelope paar jaar het 'n nuwe benadering ten opsigte van die 

studie van die psalms in die psalmbundel na vore getree. Hierdie benadering 

staan as die holistiese benadering bekend. Die Duitse geleerdes Hossfeld & 

Zenger is twee van die bekendste verteenwoordigers van hierdie benadering. 

Volgens die holistiese benadering word die psalmbundel as 'n samehangende 

boek beklemtoon en word die psalms nie meer slegs individueel bestudeer nie 

(vgl Prinsloo 1997:207; Zenger 2000:399-433; Braulik 2003:209). Die psalms se 

onderlinge verhouding tot mekaar is belangrik en elke psalm word binne die 

raamwerk van die ander psalms verklaar (vgl Lohfink 1999; Braulik 2003:209; 

Zenger 2003:111-143). Pogings word ook aangewend om die redaksieproses 

waarvolgens die Psalmboek sy huidige vorm bereik het, te rekonstrueer 

(Hossfeld & Zenger 2000:648). 
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Die holistiese benadering is 'n reaksie teen die Gattung- ( die literatuursoort of 

genre waartoe 'n psalm behoort) en Sitz-im-Leben- (die sosiaal, kulturele en 

historiese gegewendheid van die teks) benadering van Gunkel, Mowinckel en 

ander geleerdes (Braulik 2003:310). 

- Seide Mowinckel en Gunkel het verskillende gattunge (vgl asielpsalms, 

skuldpsalms, boetepsalms, biegpsalms, koningspsalms, Sionspsalms, 

skeppingspsalms, wysheidpsalms, Torahpsalms) in die psalmbundel 

ge"identifiseer (Zenger 2000:405). Westermann het die verskillende gattunge 

in 4 groepe gegroepeer: himnes, danklied, klaaglied, smeekgebed (Zenger 

2000:405). Kraus het 6 gattunge ge"identifiseer: loflied, gebedslied, 

koningslied, Sionslied, lehrdichtung en liturgie (Zenger 2000:406). 

- Verskeie feeste en rituele (troonsbestygingsfees, verbondsfees, koninklike 

Sionsfees en tabernakelfees) is as Sitz-im-Lebens vir die verskillende psalms 

voorgestel (Zenger 2000:406). 

Kritiek wat teen die Gattung- en Sitz-im-Leben-benadering van Gunkel en 

Mowinckel uitgespreek word, behels onder meer: 

- Dit is onmoontlik om meeste van die psalms volgens een bepaalde Gattung 

te klassifiseer (Zenger 2000:409). 

- Die oorbeklemtoning van die Gattung van 'n bepaalde psalm lei tot die 

onderbeklemtoning van 'n psalm se individuele karakter en semantiek. 

- 'n Probleem van die Sitz-im-Leben benadering is dat daar voortdurend nuwe 

gevolgtrekkings oor die religionsgeschichte van Israel gemaak word. Nuwe 

gevolgtrekkings veronderstel elke keer nuwe Sitz-im-Lebens (Zenger 

2000:415). 

- Die Gattung-geskiedkundige aanslag toon min belangstelling in die 

psalmboek as 'n eenheid. Die volgorde waarin die psalms in die psalmbundel 

voorkom, word nie genoegsaam bestudeer nie (Zenger 2000:416). 
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Zenger stem nie met Gunkel saam dat die psalms in die kultus ontstaan het nie. 

Hy is ook gekant teen die gedagte dat die psalter as 'n versameling vir die 

gebruik in die sinagogegodsdiens ontstaan het (Zenger 2000:430-433). Die 

ooreenkomste tussen die jongste dele van die psalmboek en die 

wysheidsgeskrifte veronderstel dat die die proto-masoretiese psalter sy 

eindgestalte binne die kringe van 'n wysheidskool gehad het. Hierdie 

wysheidskool het horn van die tempelaristokrasie en die helleniserende tendense 

gedistansieer. Met die verbintenis tussen die Torah, wysheid, eskatologie en die 

armvroomheid word veronderstel dat die psalter 'n volksboek was. Die psalter 

self was die heiligdom waarin God gesoek en geloof is en vanwaar God se seen 

en redding sou kom. Die psalter is 'n leerboek en instrument vir die heiliging van 

die alledaagse lewe (die lewe buite die tempel en die sinagoge; Zenger 

2000 :433-435). 

Binne die holistiese skool bestaan daar ook onderlinge benaderingsverskille: 

Hossfeld & Zenger bestudeer die psalms deur 'n noukeurige analise van 'n 

individuele psalm te maak. Hierna word daar eers na die onmiddellike en dan na 

die wyer konteks van die psalmbundel beweeg. Die verband tussen 

opeenvolgende psalms word bepaal en die onderlinge band tussen die 

verskillende groepe psalms word ook bestudeer. 'n Betekenis word aan die 

onderlinge verband tussen die verskillende psalms verleen. 

Kritiek wat teen die benadering van Hossfeld & Zenger uitgespreek word, sluit 

onder meer in dat hulle die sinkroniese en diakroniese vraagstelling op 'n 

ongeoorloofde manier kombineer. Die literer-kritiese en die redaksie-historiese 

analise van individuele psalms soos Hossfeld & Zenger dit doen, kan nie gebruik 

word om 'n kanoniese aspek van die psalmboek as geheel op te los nie (vgl 

Millard 1996a:311-328, 1996b:344-345; Rendtorff 1996:329-331; Prinsloo 

1997:208). 
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Millard handhaaf ook 'n holistiese benadering ten opsigte van die bestudering van 

die psalmbundel. Anders as Hossfeld & Zenger is sy uitgangspunt nie die 

individuele psalms nie. Hy werk eerder met psalmgroepe en neem dan veral die 

verskillende psalms se Gattunge en opskrifte in aanmerking. Hy is van mening 

dat sekere patrone in die manier waarop die psalms in terme van hulle Gattung 

gerangskik word, opgemerk kan word. 

Kritiek wat teen die benadering van Millard uitgespreek word, sluit onder meer in: 

Die psalmboek is 'n komplekse komposisie met 'n ingewikkelde 

ontstaansgeskiedenis wat nie deur 'n eenvoudige canonical approach (Millard 

se metode) beskryf en ge·interpreteer kan word nie. 

- Die vormkritiek (3 Gattungtipes) waarmee hy werk, is 'n abstrakte grootheid 

wat nie op individuele psalms afgeforseer moet word nie. 

- Die belangrike betekenis wat Millard aan die psalmopskrifte toeken is 

problematies. Die psalmopskrifte is in meeste gevalle sekondere byvoegings 

en daar is selfs psalms wat geen opskrifte bevat nie (vgl Hossfeld & Zenger 

1996:332-343). 

Hossfeld & Zenger ( soos uiteengesit in Prinsloo 1997) is oortuig dat sinkroniese 

en diakroniese eksegetiese metodes gekombineer moet word ten einde die 

samehang van die psalmboek te kan beskryf. Hulle meen dat die 

formgeschichtliche benadering van Millard slegs 'n sekondere rol moet speel 

omdat die psalmboek nie as 'n kultiese boek ontstaan het nie. Hulle is oak oortuig 

dat die sozialgeschichtliche en intertekstuele vraagstellings uiters belangrik is by 

die rekonstruksie van die ontstaan van die psalmboek en by die beskrywing van 

die samehang van die verband daarvan (Prinsloo 1997:208). 
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Prinsloo sluit by Hossfeld & Zenger aan: 

Die individuele psalm moet die uitgangspunt van die navorsing 

wees. Strukture moet nie van buite at op die psalms afgedwing 

word nie. Dit is onmoontlik om die proses waarlangs die 

psalmboek ontwikkel het, in detail te rekonstrueer of om die 

gedagtes en die bedoeling van die finale redaktors te probeer 

bepaal. Die psalmboek le as h teks voor ons. As die samehang 

van die psalmboek dit is waarna ons soek, dan behoort daar op 

die teks in sy finale fase gekonsentreer te word. 

Prinsloo 1997:209 

Howard volg oak 'n holistiese benadering tot die interpretasie van die 

psalmtekste. Hy het 'n ekstensiewe werk oar Psalm 93-100 gepubliseer (vgl 

Howard:1986). Hierin analiseer hy die psalms in terme van lingu·istiese en 

strukturele vergelykings asook in terme van die konteks van die psalms. Howard 

kom tot die gevolgtrekking dat die Psalm 93-100 a logical coherent unit binne 

boek 4 van die psalter vorm (Howard 1986:216). Hy argumenteer dat Psalm 93 

die inleiding is vir Psalm 93-100 en dat Psalm 95 en Psalm 100 die hart van die 

gedeelte (Pss 96-99) omarm. Psalm 94 word gewoonlik los van Psalms 93, 95-

100 beskou. Howard poog om aan te toon dat hierdie psalm belangrike bande 

met sy huidige konteks het (Howard 1986:201-206). 

2.5 Die JHWH-mlk-psalms teen die die agtergrond van die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel 

In hierdie hoofstuk is 'n oorsig oar die verskillende metodes wat gebruik is vir die 

verklaring van die JHWH-mlk-psalms, aangebied. Dit is duidelik dat geleerdes 

nie saamstem oor die metode wat gebruik moet word vir die verklaring van die 

JHWH-mlk-psalms nie. Tradisioneel is 'n Gattung I Sitz-im-Leben metode vir die 
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verklaring van die verskillende psalms gevolg. Volgens hierdie benadering is 

daar veral op die genre en historiese agtergrond van die JHWH-mlk-psalms 

gefokus. Tans geniet die holistiese benadering ten opsigte van die bestudering 

van die psalms heelwat ondersteuning. Hierdie benadering beklemtoon elke 

psalm as deel van een van die 5 boeke van die psalmbundel asook die rol wat 

elke psalm binne die psalmboek as geheel speel. 

Vir meer as 'n honderd jaar is wetenskaplikes dit reeds eens dat daar 'n sterk 

onderlinge band tussen die verskillende JHWH-mlk-psalms bestaan. Hierdie 

band word verder deur die monote·1stiese karakter van hierdie psalms versterk. 

Weinig navorsers het egter die ontwikkeling van monote·1sme as agtergrond vir 

die bestudering van die JHWH-mlk-psalms gebruik. In hierdie studie word 

spesifiek op die monote·1stiese karakter van die JHWH-mlk-psalms gefokus en 

word hierdie psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling van monoteYsme in 

Israel bestudeer. Die ontwikkeling van monoteYsme het 'n belangrike 

onderafdeling van die godsdiensgeskiedenis van Israel uitgemaak en bied 

daarom nuwe moontlikhede vir die bestudering en verstaan van die JHWH-mlk

psalms. 

Die bestudering van die JHWH-mlk-psalms teen die agtergrond van die 

ontwikkeling van monote"i"sme in Israel in hierdie studie bied 'n kompromis tussen 

die verskillende metodes wat vir die verklaring van die JHWH-mlk-psalms 

voorgestel word. Die bestudering van hierdie psalms teen die agtergrond van die 

ontwikkeling van monote·1sme in Israel neem die Gattung en Sitz-im-Leben 

aspekte van hierdie psalms in ag, terwyl die bestudering van die JHWH-mlk

psalms as 'n eenheid ook die holistiese verband tussen die JHWH-mlk-psalms 

erken. 
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HOOFSTUK 3: DIE JHWH-MLK-PSALMS EN DIE ONTWIKKELING VAN 

MONOTE"iSME IN ISRAEL 

Die JHWH-m/k-psalms (Pss 47, 93, 96-99), toon verskeie monote"istiese trekke. 

Fohrer (1984:265; 1993:2-3, 7 4-88) gaan selfs so ver as om na hierdie psalms as 

monote"istiese himnes te verwys. Die JHWH-m/k-psalms is vol voorbeelde van 

JHWH wat as die belangrikste God gereken word, vergelyk: 

- Die verwysing na JHWH as Koning / Regeerder: Psalms 93:1; 96:1 O; 97:1; 

99:1. 

- Die verbintenis tussen JHWH en m/k: Psalms 4 7:3, 7-8; 98:6; 99:4. 

Alhoewel die JHWH-m/k-psalms as monote"istiese himnes getipeer word, voldoen 

die JHWH-mlk-psalms nie aan al die vereistes van volledig ontwikkelde 

monote·isme nie. In die psalms is daar aanduidings dat die bestaan van ander 

gode, naas JHWH, steeds deur die skrywers erken word (vgl Pss 96:4-5; 97:7, 

9). Alhoewel die JHWH-m/k-psalms verskeie monote"istiese trekke toon, dui die 

erkenning van die bestaan van ander gode daarop dat hierdie groep psalms nie 

volledig ontwikkelde monote"istiese himnes is nie. 

Gedurende die afgelope 30 jaar is heelwat navorsing oor die ontwikkeling van 

monote·isme in Israel gedoen. Heelwat publikasies en artikels het oor die 

onderwerp verskyn (vgl hoofstuk 1 ). Die nuwe belangstelling in en navorsing oor 

die ontwikkeling van monote·isme in Israel, het tot 'n beter verstaan van die 

ontwikkeling van monote·isme in Israel aanleiding gegee. Aangesien die JHWH

m/k-psalms verskeie monote·istiese eienskappe toon, hou die resultate van die 

navorsing oor die ontwikkeling van monote"isme in Israel heelwat moontlikhede 

vir verdere navorsing oor die JHWH-mlk-psalms in. Die resultate van die jongste 

navorsing oor die ontwikkeling van monote"isme in Israel kan met groot vrug vir 

die bestudering van die JHWH-m/k-psalms aangewend word. 

31 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Die doel van hierdie hoofstuk is om 'n voorstel vir die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel aan te bied sodat die JHWH-mlk-psalms in die volgende 

hoofstuk teen hierdie agtergrond van die ontwikkeling van monote"isme in Israel 

bestudeer kan word. 

3.1 Bronne vir die bestudering van die ontwikkeling van monotei"sme in 

Israel 

Vir die navorsing oor die ontwikkeling van monote"isme in Israel, maak 

wetenskaplikes van onder meer die volgende bronne gebruik: 

- Die Ou Testament. 

- Tekste van die Ou Nabye Ooste. 

- Argeologie. 

3.1.1 Die Ou Testament 

Die Ou Testament is in die verlede as die belangrikste (en soms enigste) bran vir 

die bestudering van die ontwikkeling van monote"isme in Israel gebruik. Twee 

algemene indrukke oor die ontwikkeling van monote·isme wat deur die Ou 

Testament geskep word, is: 

- Dat monote·isme reeds van die vroegste tye af deel van die lsraelitiese 

godsdiensbeskouing was. 

- Die uniekheid van Israel se monote"istiese godsbeskouing midde die 

polite·istiese godsdienste van die Ou Nabye Ooste. 

Veral twee redes kan vir hierdie tradisionele Ou Testamentiese beskouing oor 

monote"isme in Israel aangevoer word: 
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- Vir 'n baie lang tyd het teologiese voorveronderstellings die interpretasie van 

die Ou Testament be"invloed. Die goddelike inspirasie van die Bybel is as 

riglyn vir die verstaan van die Ou Testament gebruik. Hierdie Christelike 

dogma het bygedra dat die historiese betroubaarheid van Ou Testamentiese 

tekste nooit bevraagteken is nie. God het immers self deur sy Gees die 

Bybelskrywers ge·inspireer en Hy sou toesien dat geen onwaarhede in die 

Bybel opgeneem word nie (vgl 2 Tim 3: 16: Die hele skrif is deur God ingegee 

en is nuttig tot lering, tot weerlegging, tot teregwysing, tot onderwysing in die 

geregtigheid). Orn die betroubaarheid van die Ou Testament te bevraagteken, 

is as 'n bevraagtekening van die bestaan en mag van God beskou (vgl 

Spangenberg 1995:191-205; Lemche 1998; Human 2003:260-276). 

- Ou Testamentici en Bybellesers het vir 'n lang tyd gereken dat daar nie regtig 

'n verskil is in die wyse waarop die Bybelskrywers en die moderne leser oor 

geskiedenis nagedink het nie. Daar is van die veronderstelling uitgegaan dat 

die Bybelskrywers en die moderne leser dieselfde definisie vir geskiedenis 

gebruik het, naamlik dat geskiedenis 'n redelik getroue uiteensetting van 

gebeure bied soos wat dit werklik plaasgevind het (vgl Spangenberg 

1995:191-205; Human 2003:260-276). Hierdie aanname het bygedra dat die 

uiteensetting van die geskiedenis in die Ou Testament, en met name die Ou 

Testamentiese weergawe van die ontwikkeling van monote·isme in Israel, nie 

werklik bevraagteken is nie. Daar is aanvaar dat die Ou Testament 'n getroue 

weergawe is van hoe dinge in Israel plaasgevind het. Volgens die Ou 

Testament was JHWH van die begin af die enigste God van Israel. Verskeie 

skrifgedeeltes in die Ou Testament is as bewys vir hierdie standpunt 

voorgehou (vgl JHWH is die enigste God: Deut 4:35, 39; 7:9; 10:17; 1 Kon 

8:60; 2 Kon 19: 19; 1 Kron 17:20; Jes 43: 1 O; 45:21-22; Die aanbidding van 

ander gode word verbied: Eks 20:3, 23; 22:20; 23:13, 24; 34:14; Deut 5:7; die 

bestaan van ander gode word ontken: Deut 4:35, 39; 1 Kon 8:60; 2 Kon 

19: 19; 43: 1 O; 44:6, 8; 45:5-6, 14, 18, 21-22; 46:9). Hierdie skrifgedeeltes het 

oor 'n lang tyd as motivering gedien om te aanvaar dat die geloofsbeskouing 
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van Israel van die vroegste tye af monote"i"sties was en dat polite·isme in Israel 

vanaf die vroegste tye af verbied is (vgl Human 1999:493). 

Die Ou Testamenttekste is egter antieke dokumente wat reeds vir baie eeue aan 

intensiewe navorsing blootgestel is. Die resultate van die navorsing van die Ou 

Testament toon vandag aan dat tradisionele benaderings tot die verstaan van die 

Ou Testamentiese tekste nie meer gehandhaaf kan word nie. 

Die agttiende eeu ontwikkeling bekend as die Aufklarung of verligting, het 'n 

verandering in die tradisionele beskouing oor die Ou Testament meegebring. 

Hierdie tydperk van verligting het 'n groat invloed op die intellektuele ontwikkeling 

van mense in veral Europa uitgeoefen. Die gees van die Aufklarung het 

wetenskaplikes be"invloed om logiese antwoorde vir alle vrae te ontwikkel. Aan 

die hand van die beginsel van oorsaak en gevolg is daar gepoog om alle dinge te 

verklaar. Die logiese verklarings vir alle sake het daartoe bygedra dat Europa, 

wat sterk deur die gees van die verligting be"invloed is, al hoe meer 

versekulariseer het. Wetenskaplikes kon geen logiese verklaring vir die bestaan 

van bonatuurlike kragte vind nie. Die bestaan van God is daarom bevraagteken. 

'n Meer kritiese ingesteldheid teenoor die Ou Testament het gedurende hierdie 

periode ontwikkel. Die historiese betroubaarheid van Ou Testamentiese tekste is 

nie meer as vanselfsprekend aanvaar nie. 

Charles Darwin was een van die bekendste voorlopers van die Aufklarung. In 

1859 het Darwin se invloedryke boek met die titel On the Origin of the Species by 

Means of Natural Selection verskyn. Hierdie boek het 'n groat invloed op 

toekomstige Ou Testamentiese navorsing en die toekomstige beskouing oor die 

ontwikkeling van monote·isme uitgeoefen. Darwin het in sy werk aangevoer dat 

biologiese en kulturele ontwikkeling gelyktydig en stadig plaasvind. Hierdie 

proses staan as evolusie bekend. Darwin se sienings het die akademiese wereld 

aangegryp (vgl Gnuse 1997a:63). Geleerdes het al hoe meer tot die oortuiging 

gekom dat die ontwikkeling by die mens ook 'n tydsame proses was. 
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Bybelwetenskaplikes het die standpunt begin huldig dat die 

godsdiensontwikkeling in Israel ook 'n geleidelike proses van ontwikkeling moes 

ondergaan het. 'n Lang ontwikkelingsproses moes dan noodwendig ook die 

totstandkoming van monote"isme voorafgegaan het. 

Julius Wellhausen (1878) en William Robertson Smith (1889) was invloedryke 

Bybelwetenskaplikes wat van Darwin se evolusionere skema gebruik begin maak 

het. Wellhausen het die standpunt gehuldig dat monote"isme eers in die agtste 

eeu met die vroee skrifprofete beslag gekry het en dat die profeet Amos die 

eerste monote"is was (vgl Lohfink 1985: 10). Daar het dus 'n lang 

ontwikkelingsproses voor die finale totstandkoming van monote·isme 

plaasgevind. Die benadering van Wellhausen en Smith was die begin van die 

kritiese fase van Ou Testamentiese navorsing (vgl Gnuse 1997a:64). 

Ooreenkomstig hierdie benadering is verskillende fases in die 

ontwikkelingsproses van monote·isme ge"identifiseer (vgl Lohfink 1985: 1 O; Gnuse 

1999:315): 

Animisme: Die toekenning van lewende eienskappe aan plante en nie

lewendige voorwerpe. 

- Totemisme: 'n Natuurlike voorwerp, (bv 'n dier), wat as 'n embleem 

aangeneem word. 

Polite"isme: Die geloof in die bestaan en die aanbidding van baie gode 

(Human 1999:492). 

- Henote·isme: Die tydelike verering van een god sander om die bestaan van 

ander gode te ontken (Hartmann 1980:79; Boshoff 1988:3; Gnuse 1999:315; 

Human 1999:492). 

- Henolatrie: Die voortdurende verering van 'n bepaalde god (bv 'n persoonlike 

beskermgod), binne 'n polite"istiese godsdiens (Hartmann 1980:79; Boshoff 

1988:3). 
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Monolatrie: Die permanente verering van slegs een god alhoewel die 

moontlike bestaan van ander gode nie uitdruklik ontken word nie (vgl 

Hartmann 1980:79; Boshoff 1988:3; Gnuse 1999:315; Human 1999:492). 

- Monote·isme: Die geloof in net een god terwyl die bestaan van ander gode 

ontken word (Bertholet 1952:320; Boshoff 1988:3; Human 1999:492). 

Vir die volgende 60 jaar het hierdie kritiese benadering 'n groat invloed op Ou 

Testamentiese studies uitgeoefen. 

Die twee wereldoorloe het egter 'n nuwe fase in Ou Testamentnavorsing ingelei. 

In sy boek The Structure of Scientific Revolutions toon Thomas Kuhn (1962) aan 

dat tye van kritiese navorsing opgevolg word deur tye van konserwatiewe 

besinnings. Na die dramatiese paradigmaskuif in die Bybelwetenskappe teen die 

einde van die negentiende eeu, was 'n fase van besinning nodig. Die twee 

wereldoorloe het dit oak afgedwing. Mense was totaal ontredderd na die oorloe 

en moes eers tot verhaal kom. In die plek van die beklemtoning en die bewys 

van die betroubaarheid van die geskiedenis, is daar gedurende hierdie fase meer 

klem op Bybelse Teologie geplaas (Van der Toorn 1998:12-13). Verskeie 

geleerdes het gedurende hierdie periode 'n ongemaklikheid teenoor die 

evolusionere paradigma van Darwin ontwikkel. Vanuit verskeie oorde is dit 

bevraagteken of 'n geweldige omvangryke godsdiensontwikkeling soos die 

aanvaarding van monote·isme in Israel, werklik in 'n relatief kort periode van 

ongeveer 700 jaar (1200 vC - 500 vC) kon plaasgevind het (vgl Gnuse 

1997a:64, 1999:316). Die standpunte van Wellhausen en Smith is skerp 

gekritiseer. In plaas van 'n evolusionere model vir die ontwikkeling van 

monote"isme, is 'n rewolusionere model voorgestel. Hierdie model aanvaar tot 'n 

groot mate die historiese betroubaarheid van die Ou Testamentiese gegewens. 

Moses is hiervolgens deur verskeie geleerdes as die aanvoerder van 'n 

godsdienstige rewolusie wat tot monote"isme aanleiding gegee het, ge"identifiseer 

(Gnuse 1999:316). Hierdie standpunt staan ook as "oer-monote·isme" bekend 
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aangesien monote·isme hiervolgens vanaf die vroegste tye af as deel van Israel 

se godsdiensbeskouing aanvaar is (Boshoff 1988:4 ). 

Een van die belangrikste verteenwoordigers van die Bybelse Teologie

benadering was William Foxwell Albright. Albright voer aan dat daar in die Ou 

Testament baie bewyse is wat aantoon dat Israel van die begin af JHWH as die 

skepper van alles en almal beskou het (Albright 1957:261-262). Hy was van 

mening dat Moses 'n ware monote"is was (Albright 1957:271-272). Volgens 

Albright het Moses die bestaan van slegs een God gepropageer. Hierdie god 

was die skepper van alle dinge (Albright 1957:271 ). Na Moses was die 

meerderheid van die lsraelitiese bevolking volgens Albright ook monote"iste 

(Albright 1957:288). 'n Groepie bygelowiges het egter volgens horn voortgegaan 

om met die aanbidding van ander gode te eksperimenteer. Hierdie gedrag word 

as 'n verklaring vir die polite·istiese tendens in sommige Ou Testamentiese tekste 

aangevoer. Hierdie tendens beteken egter nie dat die hele Israel polite·isties was 

nie. Volgens Albright was daar in die tyd van die Rigters en die vroee monargie, 

duidelike tekens van die invloed van die Kanaanitiese godsdiens op die 

godsdiens van Israel (Albright 1957:285-286). Die blootstelling aan die 

Kanaanitiese godsdiens het bygedra dat sommige lsraeliete met sinkretisme 

geeksperimenteer het. Albright beweer dat Amos, soos deur Wellhausen 

voorgestel, nie die eerste monote"is was nie (vgl Albright 1957:301-327; Boshoff 

1988:6). Hy voer aan dat die profeet Amos net voortgebou het op die sosiale 

kritiek wat reeds by die profeet Elia teenwoordig was. Die Deuteronomistiese 

beweging het volgens Albright ook nie monote·isme ingelei nie. Beide Amos en 

die Deuteronomis het eerder terugverlang na die meer konstante monote"isme 

wat in die tyd van Moses gegeld het (Albright 1957:313). 

Verskeie geleerdes is deur die standpunte van Albright be"invloed. Die beeld dat 

Israel van die begin af reeds monote"isties was, word in baie boeke gedurende 

die Bybelse Teologie era aangetref (vgl Wright 1950, Bright 1953, Van lmschoot 

1954 en Jacob 1958). Geleerdes wat hierdie standpunt gehuldig het, was van 
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mening dat die sogenaamde politerstiese praktyke van die lsraeliete wat in die 

Ou Testament gekritiseer word, eerder aan individue se kontakte met die 

Kanaaniete se godsdiensgebruike toegeskryf moes word (Gnuse 1997a:66). 

Daar was nooit 'n doelbewuste keuse ten gunste van die verering van ander gode 

in Israel gewees nie. Sinkretisme het, volgens hierdie skool van denke, met 

verloop van tyd wel 'n probleem in Israel geword (vgl Wright 1950, Albright 1957, 

Ringgren 1966, Frank 1971, Fohrer 1972, Kaufmann 1972 en Cross 1973). Die 

Deuteronomistiese hervormers het juis hierop gereageer en mense aangespoor 

om weer na die monote·istiese geloof van die verlede terug te keer. Hierdie 

pogings was egter nie suksesvol gewees nie. Dit was eers gedurende die 

ballingskap- en die post-ballingskapperiode dat daar 'n finale verbintenis tot 

monote"isme plaasgevind het (Gnuse 1997a:69). 

Die Bybelse Teologie-beweging het egter in die sewentiger jare van die vorige 

eeu tot 'n val gekom. Moderne Bybelnavorsers het al hoe meer tot die 

gevolgtrekking gekom dat Israel se godsdiens groat ontwikkelings vanaf die pre

eksiliese periode tot die periode van die ballingskap ondergaan het. Belangrike 

ontwikkelings waarop geleerdes klem gele het, was die konflik tussen Elia / Elisa 

en die Omride in Israel, die Deuteronomistiese hervormings, die hervormings van 

Hiskia en Josia en die orakels van Deutero-Jesaja. Die ontdekkings by Nag 

Hammadi in Egipte (1945) en Qumran in Palestina (1947-1956) het as 

katalisators vir 'n nuwe kritiese fase in die Bybelwetenskappe gedien. Nog 'n 

faktor wat ook 'n rol in die ontwikkeling van 'n nuwe kritiese benadering gespeel 

het, was die feit dat mense hulleself nou so vinnig na ander werelddele kon 

verplaas en mense van ander kulture en godsdienste kon ontmoet. Hierdie 

kontak het die groat ooreenkomste wat tussen verskillende kulture bestaan, aan 

die lig gebring en gehelp om die afleiding te maak dat Israel nie so baie van die 

omringende bure verskil het as wat aanvanklik gemeen is nie. 

Vanaf die sewentigerjare van die vorige eeu het dit al hoe moeiliker begin word 

om die geskiedenis van die Ou Testament letterlik te verstaan. Al hoe grater 
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bedenkings oor die Ou Testament as historiese bran het na vore getree. 

Argeologiese, epigrafiese en ikonografiese ontdekkings het aangetoon dat 

verskeie feite in die Ou Testament histories foutief was. Verskeie onafhanklike 

studies van geleerdes het hierdie toedrag van sake bevestig: 

- Studies van Noth (1930) en Mendenhall (1962:66-87) het krake in die 

tradisionele standpunt dat Israel aanvanklik in 12 stamme verdeel was, begin 

aantoon. Die 12-stammehipotese was een van die belangrikste argumente 

ten gunste van die vroee datering van die lsraelitiese tradisie. lndien die 12-

stammehipotese verdwyn, word baie skade aan die gedagte dat Israel reeds 

voor die monargie bestaan het, aangerig (Lemche 2000c:1-11 ). 

- Aanvanklik is gemeen dat die besitname van die land Israel die gevolg van 'n 

eksterne en interne rewolusie was. Daar is gemeen dat Israel 'n 

onderskeibare godsdienstige en sosiale identiteit gehad het. Navorsing toon 

nou aan dat die besitname van die land 'n baie meer geleidelike proses was 

wat baie later as wat in die Ou Testament aangetoon word, plaasgevind het. 

Daar het ook nie werklik 'n betekenisvolle immigrasie van buite die land se 

grense plaasgevind nie. Aanvanklik is gemeen dat die JHWH-geloof totaal 

anders as die Kanaanitiese godsdiens was. Dit blyk nou dat die JHWH-geloof 

baie meer met die Kanaanitiese godsdiens in gemeen gehad het as wat 

vroeer aanvaar is (Gnuse 1997a:13). 

- Gedurende die sewentiger jare van die vorige eeu het Thompson (1974) en 

Van Seters (1975) belangrike werke oor die aartsvaders gepubliseer. In 

hierdie werke is aangetoon dat die aartsvaders nie historiese figure was nie. 

Thompson en Van Seters het aangetoon dat die aartsvaderverhale uit die 

Babiloniese ballingskapperiode dateer en dat die laat Assiriese- en Neo

Babiloniese eras die sosiale wereld van die aartsvaders beter as die Brans 

Era reflekteer. 

- Geleerdes het al hoe meer die vraag begin vra waar die Bybelse tradisie 

begin het. Die fokus het op Dawid begin val. Sommige navorsing het begin 

aantoon dat Dawid se sogenaamde ryk nooit werklik bestaan het nie. Party 
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argeoloe het die bestaan van 'n Jerusalem in die tiende eeu vC begin 

bevraagteken (Lemche 2000b:185). lndien Jerusalem in die tiende eeu nie 

bestaan het nie, kon dit nie as hoofstad van 'n verenigde ryk gedien het nie 

(Lemche 2000b:186). 

- Argeologiese fondse het dit ook al hoe duideliker gemaak dat Israel nie so 

monote·isties was as wat aanvanklik gemeen is nie (Gnuse 1997a:69-72). 

Argeologiese fondse by Kuntillet 'Ajrud (Kades, 850-837 vC) en Kirbet el-Q6m 

(Hebron, 750 vC) onderstreep die feit dat JHWH nie die enigste god is wat in 

Israel aanbid is nie (vgl Angerstorfer 1982; Jaros 1982; Jeppesen 1984; Miller 

1985:206, 217; Hestrin 1987; Olyan 1988:32-37; Dever 1990:121-166; 

1994:112-122; Gnuse 1999:318). Baie geleerdes is vandag van mening dat 

JHWH 'n metgesel (Asjera) gehad het (vgl Meshel 1979; 1992; 1994; Dever 

1982; 1984; 1994; Emerton 1982; North 1989; Margalit 1990:27 4-285; Gnuse 

1999:317; Human 1999:493). Daar is ook verskeie ander argeologiese 

ontdekkings gemaak wat bewys dat ander gode naas JHWH aanbid is (Stern 

2001 :26). 

Die geskiedkundige betroubaarheid van die Ou Testament as geheel is opnuut 

bevraagteken. Die bevraagtekening van die betroubaarheid van sekere 

geskiedenis in die Ou Testament lei tot die bevraagtekening van die 

betroubaarheid van alle geskiedenis in die Ou Testament. Die Ou Testament se 

weergawe oar die ontwikkeling van monote"isme is ook al hoe meer in twyfel 

getrek. Dit het begin duidelik word dat die Ou Testamentiese geskiedskrywers se 

idee oar geskiedenis nie dieselfde as die van moderne mense se idee van 

geskiedenis was nie. Die wereld- en lewensbeskouings van die Ou 

Testamentiese mens was totaal verskillend van die gesekulariseerde westerse 

wereld- en lewensbeskouing. Die Ou Testamentiese mens was iemand wat in die 

mag van die bonatuurlike geglo het terwyl die bonatuurlike nie meer so 'n groat 

invloed binne die westerse wereld se verwysingsraamwerk uitgeoefen het nie. 

Die Ou Testament kon nie meer op 'n "onkritiese" wyse gelees word nie. 
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3.1.1.1 Nuwe verstaan van "Ou Testamentiese geskiedenis" 

In 1983 verskyn 'n boek van John Van Seters met die titel: In Search of History. 

Historiography in the Ancient World and the Origins of Biblical History. Die boek 

het 'n groot invloed tot 'n nuwe verstaan van Ou Testamentiese geskiedenis en 

tekste gelewer. Van Seters het in sy boek gepoog om die oorsprong en aard van 

geskiedskrywing in Israel na te spoor (Van Seters 1983a:6, 248, 354 ). In sy boek 

toon hy aan dat die karakter en aard van geskiedskrywing in die Ou Testament 

totaal verskillend is van hoe daar vandag oor geskiedskrywing nagedink word. 

Volgens Van Seters was die skrywers van die antieke tyd nie bekend met die 

genre van geskiedskrywing nie. Dit is daarom 'n fout om te veronderstel dat dit 

die bedoeling van Ou Testamenttekste was om 'n akkurate weergawe van 

gebeure weer te gee. Die Ou Testament is in die eerste plek 'n versameling van 

literere tekste en die skrywers van die tekste het stories geskep. Die skrywers 

het nie objektiewe geskiedenis geskryf nie. Van die persone wat in die stories 

• voorkom, mag op 'n stadium dalk werklik bestaan het, maar dit is irrelevant. Wat 

werklik 3000-jaar gelede in Sirie-Palestina gebeur het, is irrelevant vir die storie. 

Wat saak maak is die karakters in die storie en dit wat met hulle gebeur het. 

Van Seters gebruik 'n definisie van geskiedenis wat tot 'n nuwe beoordeling van 

geskiedenis in die Ou Testament gelei het (Van Seters 1983a:1, 9). Die definisie 

wat Van Seters gebruik, gaan van die veronderstelling uit dat geskiedenis die 

intellektuele vorm is waarin 'n beskawing oor die verlede verslag doen (Van 

Seters se definisie stem tot 'n groot mate ooreen met 'n definisie wat die 

Nederlandse historikus Johan Huizinga reeds in 1936 voorgestel het). Die 

Bybelskrywers se "geskiedskrywing" was eerder 'n paging om die huidige stand 

van sake, die situasie waarin mense hulleself in bevind het, te verklaar. Dit 

beteken dat die Bybelskrywers soms gebeure gefabriseer het om hulle huidige 

situasie beter te verduidelik. Volgens Van Seters was die Babiloniese ballingskap 

'n belangrike stimulus vir die skryf van die materiaal in die Ou Testament gewees. 

Die ballingskapsituasie was 'n groot krisis vir die bevolking en deur die skryf van 
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die Ou Testamentgeskiedenis het die Ou Testamentskrywers gepoog om die 

ballingskap in perspektief te plaas en te verduidelik. 

Van Seters se beskouing oar Ou Testamentgeskiedenis het 'n totale verandering 

in die tradisionele beskouing oar die Ou Testament tot gevolg gehad. Hierdie 

verandering het veral die betroubaarheid en datering van Ou Testamenttekste 

be"invloed. In sy boek voer hy aan dat die Deuteronomis die eerste 

geskiedskrywer van Israel en die westerse beskawing was (Van Seters 

1983a:362). Volgens Van Seters was die Deuteronomis nie net 'n versamelaar 

van tekste gewees nie, maar die skrywer van die hele werk. Die Deuteronomis 

bestaan volgens Van Seters nie uit eposse en mondelingse bronne nie. Die 

bedoeling van eposse en mondelingse bronne was immers nie om 'n identiteit 

aan die volk te verleen nie. Die werk van die Deuteronomis was 'n spesifieke 

vorm van tradisie in eie reg (Van Seters 1983a:4 ). Van Seters is van mening dat 

die Deuteronomis gedurende die ballingskap tot stand gekom het om aan die 

lsraeliete 'n verklaring te bied waarom die ballingskap plaasgevind het. Dit was 

ook 'n paging om die leiers van die volk te help om sin uit die ballingskapgebeure 

te put. Die bedoeling van die Deuteronomius was om aan die volk 'n identiteit 

midde in die krisis van die ballingskap te bied (Van Seters 1983a:359). Volgens 

Van Seters het die Jahwis en die Priestergeskrif na die Deuteronomis tot stand 

gekom. Die bedoeling van hierdie geskrifte was om die Deuteronomis verder na 

die verlede toe terug te neem en 'n verklaring vir die ballingskap te bied. 

Volgens Van Seters is die Ou Testamentiese geskiedskrywing grootliks deur die 

Hellenistiese metode van geskiedskrywing be"invloed. Daar bestaan verskeie 

ooreenkomste tussen die Ou Testamentiese en Hellenistiese wyses van 

geskiedskrywing. Die ooreenkomste tussen Ou Testamentiese en Hellenistiese 

geskiedskrywing dui daarop dat die historiografiese ontwikkeling binne hierdie 

twee kulture heelwat ooreenkomste toon (Lemche 2000a:129). Van Seters meen 

dat daar in die verlede nie genoeg aandag aan die ooreenkomste tussen die Ou 
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Testamentiese- en Grieksegeskiedskrywing gegee is nie (Van Seters 1983a:8). 

Veral twee redes kan hiervoor aangevoer word: 

Daar is aanvanklik gemeen dat die geskiedskrywing van die Ou Testament 

veel ouer as die Hellenistiese geskiedskrywing was. Hierteenoor het Van 

Seters tot die gevolgtrekking gekom dat die Deuteronomis slegs tot die sesde 

eeu vC behoort en 

geskiedskrywing baie 

geskiedskrywing plaas. 

dat hierdie datering die Ou Testamentiese

nader aan die tyd van die Hellenistiese-

Die tweede rede waarom daar nie baie aandag aan die ooreenkomste tussen 

die Ou Testamentiese en Griekse geskiedskrywing gegee is nie, is omdat 

daar geglo is dat die Hebreeuse skrywers se denke deur 'n liniere beskouing 

van tyd en die Griekse skrywers deur 'n sikliese beskouing van tyd be"invloed 

is. Barr (1961 :46-79) het egter volgens Van Seters aangetoon dat die Grieke 

nie juis meer siklies as die Hebreers ingestel was nie. 

Van Seters meen dat dit noodsaaklik is om verdere navorsing oor die 

ooreenkomste tussen die Ou Testamentiese en Griekse geskiedskrywing te doen 

(Van Seters 1983a:54 ). Alhoewel die bedoelings van die Deuteronomistiese 

geskiedskrywers en die Griekse geskiedskrywers nie presies dieselfde was nie, 

was hulle ideologiese konsep van geskiedskrywing vergelykbaar. Die Griekse 

geskiedskrywers het ook geskiedenisse van hulle eie mense geskryf sander om 

primer 'n objektiewe weergawe van gebeure weer te gee. Griekse 

geskiedskrywers se bedoeling was ook om aan hulle lesers 'n aanvoeling van 

hulle eie identiteit te gee. 

Die ooreenkomste tussen die Griekse en Hebreeuse geskiedskrywing 

veronderstel dat daar wel kontak tussen die Grieke en die inwoners van Israel 

moes bestaan het. Geskiedskrywing in Griekeland het in die sesde en vyfde 

eeue vC na vore gekom. Hierdie periode was die einde van die pre-eksiliese en 

eksiliese periodes in Juda. Gedurende die Babiloniese ballingskap kon daar 
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egter nog nie noue kontak tussen Israel en die Grieke bestaan het nie (Van 

Seters 1983a:53-54 ). Hierdie kontak kon eers in die vierde eeu vC begin het. 

Hoe moet die Griekse invloed op die geskiedskrywing van die Deuteronomis dan 

verklaar word? Van Seters voer aan dat in die periode voor daar noue kontak 

tussen die Jade en die Grieke bestaan het, beide die Jade en die Grieke met die 

seevarende Foenisiers kontak gehad het. Deur middel van hierdie kontak met die 

Foenisiers het Israel dus ook met die geskiedskrywingstegnieke van die Grieke 

in kontak gekom (Van Seters 1983a:53-54 ). 

Verskeie geleerdes het met die standpunte van Van Seters vereenselwig (vgl 

Gnuse 1997a:177; Lemche 1998:12; Thompson 1999b:4). Alhoewel daar baie 

kritiek teen van sy standpunte soos bo uiteengesit, bestaan, het sy definisie van 

geskiedenis die weg vir die later datering van Ou Testamenttekste gebaan. Dit 

het verder ook genoegsame redes gebied waarom Ou Testamentiese 

geskiedskrywing nie meer as 'n getroue weergawe van gebeure beskou hoef te 

word nie. Sy navorsing het ook opnuut bevestig dat Israel nie werklik so uniek 

was en nie soveel van die omringende nasies verskil het nie. Die 

godsdiensbeskouing van Israel het geleidelik (soos die godsdiens van die 

omringende volke) ontwikkel terwyl die Babiloniese ballingskap 'n rewolusionere 

invloed op die godsdiensontwikkeling van Israel gehad het. Die 

ballingskapgebeure was so 'n groat krisis vir Israel dat Israel in 'n kart tydjie 

geweldige groat spronge en veranderings in hulle godsdiensbeskouing gemaak 

het. lndien hierdie gevolgtrekking op die ontwikkeling van monote"isme toegepas 

word, kan aangevoer word dat Israel vir 'n lang tyd al hoe meer in die rigting van 

monote·isme ontwikkel het (soos ook die geval by die omringende nasies). Die 

noodsituasie van die ballingskap het Israel in staat gestel om groat vordering in 

die rigting van monote·isme te maak. 

Die sogenaamde Kopenhagenskool (Cryer, Davies, Garbini, Lemche, Thompson 

en Whitelam) het by die standpunte van Van Seters aangesluit. Tot 'n groat mate 

kan verteenwoordigers van hierdie skool met Van Seters se definisie van 
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geskiedenis identifiseer. Verteenwoordigers van die Kopenhagenskool voer selfs 

die standpunte van Van Seters heelwat verder. Hulle is van mening dat die Bybel 

bykans geen waarde as historiese bran het nie en irrelevant vir die rekonstruksie 

van die geskiedenis van Ou Palestina is (Athas 1999: 1 ). Volgens die 

Kopenhagenskool bied die Ou Testament aan ons net 'n storie, 'n ideologie, wat 

in die post-eksiliese periode wortel geskied het (Athas 1999:3-4, 10). Die tekste 

van die Ou Testament is literere skeppings waarvan die oudste dele nie ouer as 

die sesde eeuse Babiloniese ballingskap is nie. Die verteenwoordigers van die 

Kopenhagenskool is van mening dat daar geen werklike geskiedenis van Israel 

voor 870 vC bestaan het nie. Hulle stem met Van Seters saam dat Israel 

aanvanklik nie veel van sy bure verskil het nie en aanvanklik oak polite"isties was 

(Human 1999:497). Sogenaamde Bybelse geskiedenis begin eers met die 

verdeelde koninkryke van Israel en Juda omdat daar onafhanklike bewyse 

hiervoor in Assiriese tekste bestaan. Argeologiese bevindings speel 'n baie 

belangrike ral in die standpunte van die Kopenhagenskool (Athas 1991: 1 ). lndien 

die resultate van argeologie nie geskiedenis in die Ou Testament kan bewys nie, 

dan het die spesifieke Ou Testamentiese gebeure volgens die Kopenhagenskool 

nooit plaasgevind nie. 

Alhoewel verteenwoordigers van die Kopenhagenskool basiese 

beginselooreenkomste met die standpunte van Van Seters toon, huldig hulle ook 

ernstige punte van kritiek teen die benadering van Van Seters. 

Verteenwoordigers van die Kopenhagenskool kritiseer Van Seters dat hy aan die 

een kant die historiese betraubaarheid van die Ou Testament wantrau terwyl hy 

self weer te veel klem op die historiese betraubaarheid van die 

ballingskapgebeure plaas. Thompson (2000:20) beskuldig Van Seters van die 

historisering van relatiewe kronologie. Van Seters gebruik die Ou Testament se 

fiktiewe kranologie as pnmere bran. Verteenwoordigers van die 

Kopenhagenskool is van mening dat daar nie baie buitebybelse bewyse vir die 

bestaan van die Babiloniese ballingskap bestaan nie. As historiese gebeurtenis 

staan die Babiloniese ballingskap ook onder verdenking (Thompson 1995: 107). 

45 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Verteenwoordigers van die Kopenhagenskool meen dat verskeie ballingskappe 

wel plaasgevind het en dat die Babiloniese ballingskap miskien as kollektiewe 

begrip vir die verskillende ballingskappe dien (Thompson 2000b:20). Hulle meen 

dat die sesde eeu vC slegs dien as die vroegste moontlike datum vir 'n 

Babiloniese ballingskapgebeure. Babiloniese ballingskapassosiasies duur 

volgens hulle steeds gedurende die Persiese en Seleusiede periodes voort. 

Hierdie assosiasies hoef nie met die ballingskap soos in die Bybel gereflekteer, 

verbind te word nie (Thompson 2000b:20). 

Die Kopenhagenskool se wantroue van die historiese akkuraatheid van die 

Babiloniese ballingskap dra oak daartoe by dat verteenwoordigers van hierdie 

skool van denke die totstandkoming van die materiaal van die Ou Testament 

selfs nog later as Van Seters dateer. Binne die geledere van die 

Kopenhagenskool is daar egter oak 'n verskil van mening oor die datering van die 

tekste. Thompson dateer meeste van die Ou Testamentiese tekste uit die 

Persiese periode aangesien hy van mening is dat Kores 'n groot rol in Israel se 

ontwikkeling van 'n eie geskiedenis gespeel het. Lemche is weer oortuig dat die 

Hellenistiese periode 'n geloofwaardiger periode vir die totstandkoming van 

meeste van die Ou Testamentiese tekste is. 

3.1.1.2 Gevolgtrekking 

Die Ou Testamentiese geskiedskrywers het heeltemal anders as moderne 

geskiedskrywers oor geskiedskrywing nagedink. Van Seters en andere het 

aangetoon dat dit nie die bedoeling van die Ou Testamentiese geskiedskrywers 

was om deur hulle geskiedskrywing 'n presiese weergawe van die geskiedenis te 

gee nie. Geskiedenis vir hulle was eerder die intellektuele vorm waarin 'n 

beskawing oor die verlede verslag gedoen het. Dit was 'n paging om die huidige 

stand van sake ( die situasie waarin mense hulleself in bevind het), te verklaar. 

Dit beteken dat die Bybelskrywers soms gebeure gefabriseer het om hulle 

huidige situasie beter te verduidelik. Die historiese betroubaarheid van die Ou 
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Testamentiese tekste is daarom verdag en bied ook nie 'n betroubare beeld oor 

hoe monote"isme in Israel ontwikkel het nie. 

Volgens Van Seters het die godsdiensbeskouing van Israel geleidelik (soos die 

godsdiens van die omringende volke) ontwikkel terwyl die Babiloniese 

Ballingskap 'n rewolusionere invloed op die godsdiensontwikkeling van Israel 

gehad het. Die ballingskapgebeure was so 'n groot krisis vir Israel dat Israel in 'n 

kort tydjie geweldige aanpassings in hulle godsdiensbeskouing ondergaan het. 

lndien hierdie gevolgtrekking op die ontwikkeling van monote"isme van 

toepassing gemaak word, kan aangevoer word dat Israel vir 'n lang tyd al hoe 

meer in die rigting van monote·1sme ontwikkel het (soos ook die geval by die 

omringende nasies). Die ballingskapsituasie het Israel in staat gestel om groot 

vordering in die rigting van monote·1sme te maak. 

3.1.2 Die Ou Nabye Ooste 

Die Ou Testament is nie die enigste bron wat inligting oor die ontwikkeling van 

monote·1sme in Israel bied nie. Verskeie literere tekste van Antieke Mesopotamie 

en Egipte toon ook monote·1stiese trekke en suggereer dat die ontwikkeling van 

monote"isme ook deel van hulle godsdiensontwikkeling uitgemaak het. 

3.1.2.1 Mesopotamie 

Verskeie monote"istiese eienskappe kom in Mesopotamiese tekste voor, 

vergelyk: 

Die handopheffingsgebed aan die maangod Nanna 

18. Magtige vors wie se veraf hart geen god kan verstaan nie. 

22. Heer wat die bes/uite oar hemel en aarde neem, wie se 

besluit niemand kan verander nie. 
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23. U wat die vuur en water in die hand hou (beheer), u wat die 

lewende wesens lei, 

24. Watter god is aan u gelykwaardig? 

25. Wie is in die hemel verhewe? U is alleen verhewe! 

26. Wie is op die aarde verhewe? U is alleen verhewe! 

34. Heer, wat heerskappy in die hemel en verhewendheid op die 

aarde betref, is daar onder u goddelike broers nie u gelyke 

nie. 

35. Gewigtige, verhewe koning (koning van konings, verhoogde 

een), wie se wese niemand (geen god) mee vergelyk kan 

word nie. 

(Snyman 1992:17-21) 

Die himne aan lshtar 

Praise to the goddess, the most awesome of the goddesses. Let 

one revere the mistress of the peoples, the great of the lgigi ... 

Who to her in greatness can be equal? . . . She is sought after 

among the gods; extraordinary is her station ... All of them (gods) 

bow down before her. 

(Pritchard 1970:383-387) 

Die gebed van Assurbanipal aan die songod 

Thou art uniquely brilliant; no one among the gods is equal with 

thee . . . The attention of all the gods is equal with thee . . . The 

attention of all the gods is turned to thy rising. 

(Pritchard 1970:383-387) 
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Sams skep die tekste selfs die indruk dat die bestaan van ander gode ontken 

word (vgl Albright 1964:147-148; Hartmann 1980:57-61; Jungling 1994:365-386). 

Die monote"istiese eienskappe in Mesopotamiese tekste dui egter nie op volledig 

ontwikkelde monote"isme nie. Finkelstein ( 1958:431-444 ), Lambert ( 1975: 194 ), 

Saggs (1978:185), Hartmann (1980:61, 65-67) en Gnuse (1997:157) is onder 

andere van mening dat hierdie sogenaamde monote·istiese eienskappe as 

tydelike henote"isme, monolatrie of onskuldige hiperbole beskou moet word. Ten 

spyte van bogenoemde monote"istiese eienskappe het die Mesopotamiers steeds 

die bestaan van ander gode erken. In sommige himnes word die verskillende 

gode as liggaamsdele van 'n spesifieke god uitgebeeld en in ander himnes voer 'n 

spesifieke god aksies van and er gode (wat deur horn geabsorbeer is), uit. 

Alhoewel die verskillende gode deur 'n enkele god geabsorbeer word, behou die 

verskillende gode steeds hulle individuele funksies (vgl Finkelstein 1958:442-

443; Lambert 1975:197-198; Gnuse 1997a:159). Ander gode se eienskappe het 

slegs tydens die aanbiddingsproses deel van 'n spesifieke god se eienskappe 

geword. In noodsituasies was die aanbidders desperaat om hulp te verkry en sou 

daarom enige iets doen om dit te verkry, selfs al was die oordrewe verheerliking 

van 'n god daarvoor nodig (vgl Finkelstein 1958:444; Nikiprowetsky 1975:73; 

Albertz 1994a:252; Gnuse 1997a:158). 

Die godsdiens van Mesopotamie voldoen dus nie aan al die vereistes van 

volledig ontwikkelde monote·isme nie. Alhoewel die monote"istiese eienskappe 

op sekere gode van toepassing gemaak is, is die bestaan van ander gode nie 

ontken nie. Die tipe taalgebruik in verskeie Mesopotamiese gebede en 

klaagliedere kon dalk 'n rol in die uiteindelike totstandkoming van monote·isme 

gespeel het. Dit kon dalk die pad vir volledig ontwikkelde monote·isme voorberei 

het (Sperling 1986:24 ). 
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3.1.2.2 Egipte 

Verskeie Egiptiese tekste toon monoteYstiese trekke, vergelyk: 

Hail to thee, Amon-Re . . . Who made mankind and created the 

beasts, Lord of what is, who created the fruit tree, made herbage 

and gave life to cattle. Who made what is below and what is above 

... The chief one, who made the entire earth. More distinguished in 

nature than any other god, in whose beauty the gods rejoice ... The 

gods fawn at his feet, according as they recognize his majesty as 

their lord . . . Who gave commands, and the gods came into being 

... Thou art the sole one, who made all that is, the solitary sole one, 

who made what exists, from whose eyes mankind came forth, and 

upon whose mouth the gods came into being ... Hail to thee, who 

made all that is! Lord of truth and father of the gods ... Maker of all 

mankind, Creator and maker of all that is. 

(Pritchard 1970:365-367) 

The first to come into being in the earliest times, Amon, who came 

into being at the beginning, so that his mysterious nature is 

unknown. No god came into being before him; there was no other 

god with him, so that he might tell his form. He had no mother, after 

whom his name might have been made. 

(Pritchard 1970:368) 

There is no ship upon the River which does not belong to Amon! 

The sea is his, and the Lebanon is his ... Now as for Amon-Re, 
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King of the gods - he is lord of his life and health, and he was lord 

of your fathers. 

(Pritchard 1970:27) 

Soms word gode in tekste as "skepper" aangedui en soms tref ons die 

vermenging van die eienskappe van verskillende gode in die tekste aan. Hierdie 

monote"istiese eienskappe is egter nie 'n bewys vir volledig ontwikkelde 

monote·1sme nie (Breasted 1961 :308-335). Die beklemtoning van 'n spesifieke 

god in tekste mag dalk sterk politieke ondertone he terwyl die vermenging van 

gode eerder 'n geval van sinkretisme was (Hornung 1982:98; Gnuse 1997a:166). 

Selfs al word sekere gode (bv Amun-Re) in tekste verhoog, word die bestaan van 

ander gode steeds nie ontken nie (Gnuse 1997a:165). 

Verskeie geleerdes is van mening dat Amenophis IV vir die daarstel van 

monote·1sme in Egipte verantwoordelik was (vgl Albright 1957:13, 218-223; 

Breasted 1959:319-343; 1961 :277-302; Gardiner 1966:227; Aldred 1975:89; 

Hornung 1980:84-97; 1982:245-250; Redford 1984:157-158; 1987:27; 1992:382; 

Gnuse 1997a:169). Die bewindsaanvaarding van Farao Amenophis IV (1350-

1334 vC) het die begin van 'n groat godsdienstige omwenteling in Egipte ingelei. 

Hierdie Farao het 'n besondere obsessie met die god Aton onwikkel. Die god 

Aton was die manifestasie van die son in strale van sonlig (Aldred 1988:239-240; 

De Moor 1990a:42; Kemp 1994:263). Gedurende sy regering het Amenophis IV 

sy naam ter ere van Aton na Akhenaton verander. Hy het verder ook die god 

Aton tot enigste god van Egipte verhef (Gnuse 1997a:167). Gedurende die vyfde 

jaar van sy regering het hy die aanbidding van al die ander gode in die Egiptiese 

godefamilie verbied. Geen uitbeelding van ander gode is toegelaat nie. 

Akhenaton het gepoog om enige herinnering van ander gode uit te wis (De Moor 

1990a:44 ). Hy het opdrag gegee dat die tempels van die ander gode gesluit 

moes word. Enige inskripsies met die name van ander gode is vernietig of 

beskadig (De Moor 1990a:44 ). Akhenaton het die koninklike hof vanaf Thebes na 
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Amarna verskuif. Die Farao was die enigste menslike wese wat toegelaat is om 

Aton te sien (De Moor 1990a:44 ). Gewone mense is nie enige persoonlike 

godsdienstige ervaring toegelaat nie en het hierdie veranderings waarskynlik as 

baie traumaties beleef (De Moor 1990a:44 ). 

Van al die gode van Ou Egipte en Mesopotamie het die verering van die 

Egiptiese god Aton die sterkste kenmerke van monote·1sme getoon. Verskeie 

himnes aan Aton toon sterk monoteYstiese eienskappe, vergelyk: 

Hymns to Aton 

When thou are risen on the eastern horizon, 

Thou hast filled every land with thy beauty. 

Thou are gracious, great, glistening and high over every land; 

Thy rays encompass the lands to the limit of all that thou hast 

made; 

sole god, like whom there is no other! 

Thou didst create the world according to thy desire, 

Whilst thou wert alone; 

The countries of Syria and Nubia, the land of Egypt, 

Thou settest every man in his place, 

Their tongues are seperate in speech, 

And their natures as well; 

Their skins are distinguished, 

As thou distinguished the foreign peoples. 

The lord of every land, rising for them, 

The Aton of the day, great of majesty. 

All distant foreign countries, thou makest their life [also]. 

The world came into being by thy hand, 

According as thou hast made them. 

When thou hast risen they live, 
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When thou settest they die. 

Thou are lifetime thy own self, 

For one lives [only] through thee. 

(Pritchard 1970:369-371) 

Hierdie teks skep die indruk dat eksklusiewe aanbidding slegs aan Aton toegese 

is en dat hy as die universele god, wat oor alle lande van die wereld regeer, 

uitgebeeld is (Gnuse 1997a:167). Hy is ook as die skepper van alle dinge 

aangedui (De Moor 1990a:44 ). 

Tereg kan die vraag gevra word wat tot hierdie groot verandering in 

godsdienstige beskouing in Egipte aanleiding gegee het? Miskien het die 

voorheen aanvaarbare gebruik om besondere eer aan 'n spesifieke god (Amun

Re) te verleen, Akhenaton gemotiveer om slegs vir Aton te vereer. Akhenaton 

het dalk net voortgebou op 'n proses wat reeds deur sy voorgangers begin is 

(Otto: 1955:99-110). 

Alhoewel verskeie egiptoloe Akhenaton as 'n monote"is beskou, is baie geleerdes 

buite die egiptologiese veld nie hiermee eens nie (vgl Baly 1970:259-262; 

Uffenheimer 1986:166-167; Redford 1987:30-32). Van die besware wat teen die 

sogenaamde monoteistiese karakter van Akhenaton se godsdiens ingebring 

word, sluit onder meer in: 

- Die geloof van Akhenaton was 'n geloof wat van bo-af op die mense 

afgeforseer is. Akhenaton was die enigste tussenganger tussen Aton en die 

wereld gewees (Baly 1970:259-262). Nikiprowetsky (1975:76) meen dat 

aangesien slegs Akhenaton vir Aton aanbid het, dit nie waarlik 'n godsdiens 

en daarom 'n voorbeeld van monote"isme was nie. Die godsdiens van Aton 

was eerder 'n vorm van dualisme as wat dit 'n voorbeeld van monote·isme was 

(Baly 1970:259-262). 
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- Die kultus van Aton beklemtoon die goddelikke status van Akhenaton en die 

god word as 'n koning aangedui - 'n voorbeeld van beide sinkretisme en 

politeYsme (Gnuse 1997a:171 ). 

- Aton was net oor Akhenaton en nie oor mense, armes en die kultus begaan 

nie. Hy het nie 'n sin vir geregtigheid en 'n gevoel van barmhartigheid vir die 

mense gehad nie. 

- Daar was niks intellektueel boeiend aan die beweging nie. Daar was geen 

mites, simbole of rituele gewees nie. Die "monote·1sme" van Akhenaton was 
• 

die ontkenning van ander en nie die bevestiging van iets nie (Gnuse 

1997a:171 ). 

- Die eienskappe van die ander gode is nie geabsorbeer nie - hulle bestaan is 

net ontken. 

- Gewone mense kon nie die god aanbid nie (Albright 1957:222). 

- Die beweging het sosiale, ekonomiese en godsdienstige chaos veroorsaak. 

Priesters wat in die tempels van die verskillende gode gewerk het, het hulle 

werk verloor en ander wat hulle lewe lank sekere gode aanbid het, is totaal 

deur die verbod op die aanbidding van ander gode ontnugter (Gnuse 

1997a: 171 ). 

- Die beweging het ook geen waarborg vir 'n hiernamaals gehad nie. 

Akhenaton se gebrek om erkenning aan die ander gode te verleen en sy 

godsdienstige verantwoordelikhede met ander te deel, het waarskynlik tot sy eie 

ondergang aanleiding gegee (De Moor 1990a:45; Gnuse 1997a:168). Na die 

dood van Akhenaton is Amarna, die setel van Aton, vernietig en is die aanbidding 

van ander gode hervat (Hornung 1982:250; Gnuse 1997a:172). Thebes is as 

hoofstad herstel. 

Alhoewel die godsdiens van Akhenaton vernietig is, het sekere van die idees eie 

aan die Atongodsdiens bly voortleef. Waarskynlik het teoloe nog vir 'n baie lang 

tyd na Akhenaton gespekuleer oor die gedagte van een god of baie gode (De 

Moor 1990a:45). Kenmerkende idees van die Atongodsdiens het in nuwe himnes 
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wat tot stand gekom het, bly voortleef. Die wyse waarop Akhenaton oor Aton 

nagedink het, is in die daaropvolgende geslagte ook op ander gode van 

toepassing gemaak en het vir vele geslagte nog in geskrifte voorgekom (De Moor 

1990a:45). Die Egiptenare se geloof in een god het egter nie die geloof in 

verskillende ander gode uitgesluit nie (De Moor 1990a:45). 

Akhenaton se godsbeskouing kon dalk ook indirek 'n invloed op Israel uitgeoefen 

het. Miskien kon die idees oor Aton via Foenisiese skrywers in Israel beland het 

en ook 'n bydrae tot Israel se latere ontwikkeling tot monote"isme gelewer het 

(Morenz 1973:251; De Moor 1990a:45; Gnuse 1997a:173). Monote"isme het 

evolusioner oor 'n baie lang tyd ontwikkel. Die Atongodsdiens in Egipte was dalk 

'n voorbeeld van 'n fase in die evolusionere ontwikkelingsproses van 

monote·1sme. Die groot klem op die verering van 'n enkele god in die godsdiens 

van Akhenaton het beslis tot die degradering van polite"isme in Egipte bygedra. 

Assmann noem dit die polite"istiese krisis waarin Egipte verkeer het (soos 

aangehaal in De Moor 1990a:50). 

3.1.2.3 Gevolgtrekking 

Alhoewel daar ooreenkomste tussen die monote·1stiese trekke in die tekste van 

Mesopotamie en Egipte aan die een kant en die tekste van die Ou Testament 

aan die ander kant bestaan, is die monote"istiese eienskappe in die 

Mesopotamiese en Egiptiese tekste nie so volledig ontwikkel soos die 

monote"istiese eienskappe in dele van die Ou Testament nie (Gnuse 1997a:153). 

Moontlike verklarings vir die voorkoms van die monote"istiese eienskappe in die 

Egiptiese en Mesopotamiese tekste sluit in: 

- Die tipiese regeringstrukture van Mesopotamie en Egipte waar onderskeid 

tussen belangrike en minder belangrike mense (koning en amptenare) 

gemaak is, is ook op die godefamilies van toepassing gemaak. Dit het tot die 
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daarstel van belangrike en minder belangrike gode aanleiding gegee (Gnuse 

1997a:154). 

- Gedurende die eerste millennium vC het die gebruik om sekere gode te 

verhef asook die gebruik dat sekere gode die magte van ander gode as't 

ware "insluk", al hoe meer voorgekom. Die Assiriers het Assur verhoog, die 

Babiloniers Marduk en die Egiptenare Amun-Re (Breasted 1961 :272-302; 

Jacobson 1976:234-236). Hierdie verhoging van die gode vind min of meer 

gedurende dieselfde tyd as wat die opkoms van monote"isme in Israel begin 

het, plaas. Die gebeure in Assirie, Babilonie en Egipte kon dalk 'n rol in die 

ontwikkeling van monote"isme in Israel gespeel het ( Gnuse 1997 a: 154 ). 

- Die opkoms van Amun-Re, Assur en Marduk het waarskynlik veel met die 

propaganda van die lande se "skrifgeleerdes" te doen gehad. Die verheffing 

van die gode was bedoel om geloofwaardigheid aan die imperialistiese 

heersers van die lande te verleen (Gnuse 1997a:155; 163). 

- Die gode is slegs verhewe geteken sodat dit soos monote"isme moes lyk. 

Sogenaamde monote·1stiese eienskappe in Mesopotamie en Egipte moet 

eerder as hiperbole gereken word. Gode is tydelik op 'n oordrewe wyse 

geprys. lemand mag 'n spesifieke god vir een week op 'n oordrewe wyse prys 

om dan net weer tydens 'n volgende week 'n ander god op dieselfde wyse te 

prys (vgl Finkelstein 1958:431-444; Lambert 1975: 191-199; Jacobson 

1976:234-236; Gnuse 1997a:156). 

Gewone mense was nie eers bewus van die hierargie van gode nie. Hierdie 

hierargie van gode was net 'n uitvindsel van die "skrifgeleerdes" gewees. Die 

gewone mense het voortgegaan om hulle eie gode op die gewone manier te 

aanbid (Saggs 1984:201 ). 

3.1.3 Argeologie 

Verskeie argeologiese ontdekkings gedurende die afgelope eeu bewys dat Israel 

in die pre-eksiliese tydperk ook ander gode aanbid het. Van die mees 
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insiggewende argeologiese fondse sluit die ontdekking in dat JHWH, soos al die 

omringende nasies se belangrike gode ook sy eie metgesel (Asjera) gehad het. 

In die verband is belangrike ontdekkings by Kuntillet 'AjrGd en Khirbet el-Qom 

gemaak. 

3.3.1 Kuntillet 'Ajrud 

Kuntillet 'AjrGd "verlate heuwel van putte", was 'n heiligdom ( agtste of negende 

eeu vC) gelee op 'n handelsroete in die noord oostelike deel van die Sina"i

skiereiland, 50 km suid van Kades-Barnea op die pad na Eilat (Miller 2000:31 ). 

Orie inskripsies wat in 1975 daar ontdek is, lui as volg (vgl Dijkstra 1998:18-19; 

Boshoff 2000:102-105): 

- lnskripsie 1: " ... het gese: Se aan Jehal[el] en aan Jo'asah ... Ek seen u deur 

JHWH van Samaria en deur sy Asjera". 

- lnskripsie 2: "Amarjaw se: Praat met my heer: Gaan dit goed met u? Ek seen 

u deur JHWH van Teman en deur sy Asjera". 

- lnskripsie 3: "[. .. ek seen jou] deur JHWH van Teman en sy Asjera". 

Teman is waarskynlik 'n verwysing na 'n ouer wildernis-heiligdom waar JHWH 

aanbid is. Waarskynlik dateer hierdie inskripsies uit 850-837 vC toe Israel Juda 

onder die uitgebreide Omridinastie (Jehoram, Ahasia en Atalia) regeer het, of uit 

die tyd van Joas (koning van Israel 801-786 vC) wat Juda ook oorheers het. 

3.1.3.2 Khirbet el-Qom 

Khirbet el-Q6m is gelee naby Hebron in Juda en dateer uit die agtste eeu vC. 

Hier is 'n teks met die volgende inskripsie ontdek: 

lnskripsie: "Geseend is Uriah met JHWH en sy Asjera". 
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In hierdie teks word die indruk geskep dat Asjera 'n metgesel van JHWH en 

daarom oak 'n goddelike wese was (vgl Dever 1970:156-167; 1994:112-113; 

Zevit 1984:39-47; Hadley 1987:39-49; Shea 1990:110-116). 

Bogenoemde inskripsies het verskeie geleerdes oortuig dat polite"istiese 

Jahwisme die norm in die godsdiens van pre-eksiliese Israel en Juda was (vgl 

Jaros 1982:31-40; Jeppesen 1984:462-66; Miller 1985:201-237; Hestrin 

1987:212-223; Olyan 1988:23-37; Dever 1994:112-122). JHWH het ook op 'n 

bepaalde stadium in Israel se geskiedenis 'n vroulike metgesel gehad. Verskeie 

wetenskaplikes (vgl Meshel 1979:24-35; 1992:103-109; 1994:99-104; Dever 

1982:37-44; 1984:21-37; 1994: 112-122; North 1989: 118-137; Margalit 1990:27 4-

77, 284-85) ondersteun die gedagte dat Asjera wel 'n metgesel van JHWH was. 

Hierdie vroulike metgesel van JHWH het 'n belangrike vrugbaarheidsfunksie in 

die land vervul. JHWH se Asjera het waarskynlik veral op die platteland 'n groat 

rol in die lewens van mense gespeel. Vir die plattelandse boere en hulle ewige 

stryd teen misoeste, het hierdie vroulike kant van JHWH waarskynlik groot troos 

ingehou (Emerton 1982:2-20). 

3.1.4 Gevolgtrekking 

- Daar is verskeie voorbeelde van monote"isme in die Ou Testament. Die Ou 

Testament toon egter oak tekens van polite"isme. Aangesien die Ou 

Testament nie 'n histories betroubare dokument is nie, is dit nie so eenvoudig 

om te bepaal wanneer presies monote"isme op die Ou Testamentiese toneel 

verskyn het nie. 

- Daar bestaan verskeie monote"istiese tekens in tekste van die Ou Nabye 

Ooste. Hierdie voorbeelde van monote·isme is egter nie te vergelyk met die 

voorbeelde van monote·isme wat in die Ou Testament aangetref word nie, 

aangesien ander gode steeds vereer is. 
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- Argeologiese ontdekkings toon dat Israel nie van die begin af monote·isties 

was nie. Die feit dat JHWH waarskynlik oor sy eie Asjera beskik het, is 'n 

bewys hiervan. 

3.2 Ontwikkeling van monoteisme in Israel 

Die Ou Testamentiese beeld van die ontstaan van monote·isme in Israel is 'n 

beeld wat deur post-eksiliese skrywers met 'n post-eksiliese teologiese 

verwysingsraamwerk geskep is. Hierdie skrywers het hulle post-eksiliese 

teologiese standpunte in die verlede teruggeprojekteer (Gnuse 1997a:180). 

Vandag word redelik algemeen aanvaar dat die idee van 'n vroee, suiwer 

monote·istiese Jahwisme in Israel, net in die gedagtes van die Deuteronomis en 

'n klein persentasie JHWH-gelowiges bestaan het. Waarskynlik was selfs hulle 

geloof ook nie regtig suiwer monote"isties nie (Gnuse 1997a:72). Die tipe 

Jahwisme wat die Deuteronomis teken, is 'n soort Jahwisme wat die 

Deuteronomis maar pas deur sy eie hervormings geskep het (Gnuse 1997a:73). 

Die Deuteronomistiese geskiedskrywers het 'n historiese verhaal van 600 jaar 

van Israel en Juda se geskiedenis vanuit die perspektief van Josia se 

hervormings en die ballingskap geskep (Gnuse 1997a:177). Hulle het nie die 

geskiedenis geskryf soos wat dit werklik gebeur het nie, maar soos wat hulle 

gedink het dat dit behoort te wees (Gnuse 1997a:177; Thompson 1999b:67). 

Die Ou Testamentiese verhale het vir hulle wat dit geskryf het sin gemaak Dit het 

die skrywers se eie node en behoeftes bevredig (vgl Lemche 1988a:32, 112, 

225; Gnuse 1997a:178; Thompson 1999b:68). Die outeurs van die bybelse 

tekste het baie min van die onmiddellike verlede en nog baie minder van die 

verre verlede van Israel geweet (Thompson 1999b:83). Die gapings in die 

skrywers se bronne is met fiksie opgevul (Thompson 1999b:23). Die 

Bybelskrywers het 'n verlede met God geskep (Thompson 1999b:93) en het 

hulleself te mid de van 'n wereld wat hulle geken het, uitgedruk (Lemche 1998: 12; 

Thompson 1999b: 104 ). Hulle skryf oor 'n wereld wat werklik bestaan het, maar 'n 
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wereld wat die moderne mens nie verstaan nie (Thompson 1999b: 104 ). Die 

mense wat die Ou Testamentiese verhale geskryf het, het ten minste iets van die 

feite van Israel en Juda se geskiedenis geweet (Lemche 2000c:1-11 ). Die Ou 

Testament kan dus nie totaal buite rekening gelaat word by die vasstelling van 

die geskiedenis van Israel nie. 

Israel was aanvanklik polite"isties gewees (vgl Baly 1970:253-278; Ahlstrom 

1963:14-88; Mihalik 1973:11; Stolz 1980:144-189; Dever 1982:37-44; 1983:571-

587; 1987:209-247; Saggs 1978; 1984; 1986:63-70; 1989; Nicholson 1986:191-

217; Smith 1994:33-50; Boshoff 1988:1 O; Lemche 1988a:229, 256; Cohn 1993; 

Handy 1995:27; Van der Toorn: 1996:187, 236, 238, 241, 246; 1998:23; Gnuse 

1997a:69-73, 115, 123; Thompson 1999b; Stern 2001 :21-29). Die godsdiens van 

Israel en die omringende volke het aanvanklik nie veel van mekaar verskil nie 

(vgl Mihalik 1973: 11; Dever 1982:37-44; 1983:571-587; 1987:209-24 7; Nicholson 

1986: 191-217; Vorlander 1986:63-70; Lemche 1988a:256; Cohn 1993; Van der 

Toorn 1996a: 187; 1998:23-24; Human 1999:496). Die Deuteronomis kritiseer in 

sy werk nie primer vroeere Kaananitiese onsuiwerhede nie maar eerder vroee 

Jahwisme (Gnuse 1997a:73). Israel het soos die omringende nasies gelyk, 

dieselfde kultuur as die omringende nasies gehad en hulle godsdiens het tot 'n 

groat mate soos die godsdiens van die omringende nasies gelyk (vgl Baly 

1970:253-278; Saggs 1984; Theissen 1985; Boshoff 1988: 1 O; Nikiprowetsky 

1975; Handy 1995:27; Gnuse 1997a:69-73). Die resultate van argeologiese 

navorsing toon aan dat pre-eksiliese Israel verskillende gode aanbid het (Handy 

1995:27; Gnuse 1997a:69). Verskeie tekste wat Israel se verering van ander 

gode beskryf, is ontdek (vgl Ahlstrom 1970-71 :55-76; 1975: 106-109; 1963: 14-88; 

1986:7-94). Heelwat bewyse is gevind dat JHWH sy eie Asjera gehad het (vgl 

Meshel 1979:24-35; Dever 1982:37-44; 1984:21-37; 1994:112-122; Emerton 

1982:2-20; North 1989:118-137; Margalit 1990:274-277, 284-85; Meshel 

1992:103-109; 1994:99-104; Hadley 1994:255; Gnuse 1997a:70-71, 117; Human 

1999:493). Verskeie plekname in die Ou Testament veronderstel dat die gode 

Baal en El gedurende 'n spesifieke periode groot aanhang onder sommige 
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lsraeliete geniet het (vgl 1i.u9 '?~:;;i n,~ - Bet-Baal-Mean, Jos 13: 17; 1i.u9 '?~:;;i - Baal

Meon, 1 Kron 5:8; 1i.uo n,:;1 - Bet-Mean, Jer 48:23; □,~:i~ '?~:;;i - Baal-Perasim, 2 

Sam 5:20, 1 Kron 14: 11; ',~-n,~ - Betel, Gen 12:8; ',~~7, - lrpeel, Jos 18:27; '?~p: -

Jabneel, Jos 19:33; i1'7~.~nr - Jisreel, Jos 19:18; ',~-nt:i~? - Jiftag-EI, Jos 19:14; Van 

der Toorn 1996a: 240-241 ). Die totale afwesigheid van die naam JHWH in vroeg 

ystertydplekname is merkwaardig. Dit is dalk 'n aanduiding van die 

onbelangrikheid van JHWH as God onder die vroee lsraeliete (Van der Toorn 

1996a:241 ). 

Gedurende die pre-eksiliese periode van Israel se geskiedenis was daar verskeie 

vorms van godsdienstige uitdrukking in Israel: familiegodsdiens, staatsgodsdiens 

en plaaslike godsdiens (vgl Albertz 1994a:33; Van der Toorn 1996a:4, 181, 206; 

Human 1999:493). Die oorheersende vorm van die vroeg lsraelitiese godsdiens 

was family religion of te wel familiegodsdiens (Van der Toorn 1996a:205). Ou 

Testamentiese redaktore het die meeste Ou Testamentiese trekke van 

familiegodsdiens weens teologiese redes uit die tekste verwyder (Van der Toorn 

1996a:225). Familiegodsdiens was ook in ander lande van die Ou Nabye Ooste 

aan die orde van die dag (vgl Albertz 1994a:33; Van der Toorn 1996a:206, 373). 

Familiegodsdiens het ten diepste die aanbidding en verering van gestorwe 

voorouers behels. Hierdie gode was daarom hulle "persoonlike gode" aan wie die 

inwoners van Israel baie nou verbonde was (Albertz 1994a:29; Van der Toorn 

1996a: 181 ). Die verering van familiegode was die basis waarop die latere Israel 

se godsdiens gebou is (Albertz 1994a:29). Buiten die familiegode is daar ook 

verskeie ander gode soos plaaslike gode en later staatsgode vereer (Van der 

Toorn 1998:14). Daar was egter nie so 'n sterk persoonlike band met die ander 

gode as wat daar tussen die lsraeliete en hulle familiegode bestaan het nie. Die 

noue band tussen die lsraeliete en hulle familiegode is veral toe te skryf aan die 

familieband wat daar met die gode bestaan het. Die verering van die voorvaders 

het ook familie-identiteit van geslag tot geslag versinnebeeld (Van der Toorn 

1996a:373-37 4 ). 
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Die kultus van die dood het 'n belangrike deel van die godsdiens van vroee Israel 

uitgemaak (Van der Toorn 1998:15). Die grafte van die familie en die land 

waarop die voorvaders gewoon het, was belangrike elemente van die 

familiegodsdiens en die kultus van die dood (Van der Toorn 1996a:211 ). Met die 

afsterwe van lsraeliete is hulle in die graf van hulle vader of moeder begrawe (vgl 

Rig 8:32; 2 Sam 2:32; 17:23; 19:37; 21:14; Van der Toorn 1996a:199). Die 

voorvaders van die familie was die aanvanklike eienaars van die familie se grand 

(Lewis 1991; Van der Toorn 1998:15). Hulle nageslag het die grand van hulle 

ontvang (Lewis 1991 ). Die lewendes sou hulle reg tot die land verloor as hulle nie 

respek aan die gestorwe voorouers betoon het nie (Schaeffer 1915:43; 

Westbrook 1991 :24-35; Van der Toorn 1996a:199, 211 ). Die voortgaande 

versorging en eer van die dooies is as noodsaaklik vir 'n lang en gelukkige lewe 

op die land van die voorvaders beskou (Loretz 1978; Van der Toorn 1998:15). 

Die familiegode is deur middel van standbeeldjies (teraphim) uitgebeeld 

(Rouillard en Trapper 1987; Van der Toorn 1990a; Loretz 1992). Hierdie beelde 

is in beide die huise en die heiligdomme van die lsraeliete gevind (Van der Toorn 

1996a:225). Daar is geglo dat die voorvaders oor sekere goddelike eienskappe 

beskik het en daarom is hulle as goddelike wesens beskou, vereer en aanbid 

(Van der Toorn 1996a:229; 1998:15). Deur die uitoefening van familierituele is 

geglo dat daar met die voorouers gekommunikeer kon word. Daar is geglo dat 

die oorlede voorouers aan hulle nageslag kon aandui wat in die toekoms sou 

gebeur en dat hulle siektes kon genees (Trapper 1989; Van der Toorn 

1996a:231 ). 

Familiegodsdiens het 'n sterk plaaslike orientasie gehad omdat familiegodsdiens 

nou aan die land en die grafte van die voorouers gekoppel was. Die god van die 

familie was 'n plaaslike god wat in 'n plaaslike heiligdom aanbid is (Van der Toorn 

1996a:236-265). Hierdie god kon as El, Baal of JHWH bekendgestaan het. Die 

familiegod se naam is deur 'n pleknaam of die naam van die stam wat die god 
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aanbid het, gevolg (vgl JHWH van Samaria en JHWH van Teman; Van der Toorn 

1998:16). 

Aanvanklik het verskillende groepe families wat in dieselfde omgewing gewoon 

het gedurende tye van oorlog gesamentlik die vyandige magte aangedurf. 

Tydens 'n oorlog was dit belangrik dat een persoon die leiding tydens die stryd 

moes neem. Die familiegod van so 'n leier is dikwels as die god in wie se naam 

die oorlog gevoer is, gekies. Aangesien die verskillende families benewens hulle 

familiegode ook in die bestaan van ander gode geglo het, het die voer van die 

oorlog in die naam van die leier se familiegod nie enige probleme vir die 

verskillende families ingehou nie. Na afloop van die oorlog het die leier die 

leierskap neergele en die verskillende families het voortgegaan met die verering 

van hulle eie familiegode (Wilson 1983:240; Van der Toorn 1996a: 194 ). 

Met die opkoms van die seevolke (Filistyne) het die bedreiging vir die 

verskillende lsraelitiese families te groat begin raak om as groepe families aan te 

pak en is daar besluit om 'n permanente leier viral die lsraelitiese families te kies 

onder wie se aanvoering die oorloe gevoer is (Van der Toorn 1993:527; 

1996:272). Die totstandkoming van die monargie in Israel het hieruit voortgevloei 

en die koning het die permanente leier in oorlogsituasies geword (Van der Toorn 

1996a:272). JHWH was waarskynlik die familiegod van die eerste koning van 

Israel (Van der Toorn 1993:519, 528; 1996:277). Die weermag van die eerste 

koning het in die naam van die koning se eie familiegod (JHWH) die oorlog 

aangevoer (Van der Toorn 1996a:274). Met die totstandkoming van die monargie 

het die koning se familiegod, JHWH, later die amptelike god van die staat geword 

(Van der Toorn 1993:519; 1996:182, 267, 375; Human 1999:497). Die koning het 

'n tempel vir JHWH opgerig en die tempel het die godsdienstige sentrum van die 

koninkryk geword. Die koning het priesters vir die tempel aangestel en die 

priesters het "staatsamptenare" van die staatsgodsdiens geword (Van der Toorn 

1993:519). Alhoewel JHWH die amptelike god van die staat was, het die 

verskillende families voortgegaan met die verering van hulle eie familiegode. Die 
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verskillende families het egter ook die Godheid van JHWH erken (Van der Toorn 

1996a:286, 375). 

Alhoewel die god van die staatsgodsdiens erken is, was die godsdiens van die 

staat aanvanklik nie 'n nasionale godsdiens gewees nie (Van der Toorn 

1996a:181 ). Die monargie het met verloop van tyd gepoog om die verskillende 

families se gode met JHWH te assimileer. Dit het egter 'n baie lang tyd geneem 

voordat dit kon realiseer (Van der Toorn 1996a:319). Die staatsgodsdiens het 'n 

nasionale identiteit en die familiegodsdiens 'n plaaslike identiteit gevestig. 

Namate die staat al hoe sterker geword het, het daar 'n kompetisie tussen die 

staatsgodsdiens en die godsdiens van die familie ontwikkel. In die noordelike ryk 

het die owerheid gepoog om 'n magsewewig tussen die staatsgodsdiens en die 

familiegodsdiens tot stand te bring en om die familiegodsdiens en die godsdiens 

van die staat te integreer (Van der Toorn 1996a:376). Familiegode met die 

naamsverbintenis El is met JHWH geassosieer. Diegene wat El as hulle 

familiegod beskou het, is in die steer van die staatsgodsdiens ingetrek (Van der 

Toorn 1996a:376). 'n Halfeeu later is familiegode met die naamsassosiasie Baal 

ook in die steer van die staatsgodsdiens ingetrek (Van der Toorn 1996a:376). 

JHWH is egter nie met Baal ge·identifiseer nie. 

Met verloop van tyd het die noordelike ryk onder die leiding van Omri vanwee 

ekonomiese oorwegings toegewings ten opsigte van die aanvaarding van ander 

gode begin maak. Die bevordering van handelsmoontlikhede met buurlande het 

hiertoe aanleiding gegee. Omri het vele buitelandse kontakte opgebou, kontakte 

wat noodwendig tot die oprigting van kultusse vir vreemde gode gelei het. Seide 

JHWH en Baal ('n god wat groot gewildheid onder die inwoners van buurlande 

geniet het), is in die staatsgesubsideerde kultus geakkomodeer (Van der Toorn 

1996a:330-331 ). Alhoewel Omri gepoog het om die JHWH-godsdiens met die 

Baalgodsdiens te verenig, het JHWH die belangrikste god van die staat gebly 

(Van der Toorn 1996a:316, 331 ). 
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Die optrede van Omri is sterk deur die priesters van die JHWH-kultus veraordeel. 

Hierdie priesters kon nie met Omri se beleid van godsdienstige 

verdraagsaamheid identifiseer nie en het waarskynlik die aanvaarding van Baal 

as 'n bedreiging vir hulle eie posisies beskou (Van der Toorn 1996a:311, 334). 

Die vraegste tekens van monoteYstiese eienskappe in die godsdiensgeskiedenis 

van Israel het waarskynlik gedurende hierdie periode as 'n vorm van prates teen 

die beleid van Omri na vore gekom. Die Elia en Elisa verhale is voorbeelde van 

hierdie monote·1stiese prates (vgl Nikiprawetsky 1975:80-82; Ahlstrom 1977:52-

61; Lang 1983:19, 26-30; Halpern 1987:92; Smith 1990:150; Weippert 1990:161; 

Schniedewind 1993:649-661; Jeremias 1994:458; Gnuse 1997a:201 ). Elia en 

Elisa was die eerste prafete wat aangedui het dat JHWH die hoogste erkenning 

as god in Israel moes kry en dat daar teen Baal gekies moes word (vgl Mihalik 

1973: 11-19; Lang 1983: 13-59; 1985:41-49; Doh men 1984:263-266; Nicholson 

1986:191-217; Albertz 1994a:61; Gnuse 1997a:16). Hierdie monoteYstiese 

ingesteldheid het uit reaksie teen die beleid van godsdienstige pluralisme 

ontwikkel (Gnuse 1997a:16; Human 1999:494). 'n Pratesbeweging, die JHWH

alleenbeweging het ontstaan (Van der Toorn 1996a:334, 336, 377). Elia en Elisa 

was egter nie volledige monote·1ste gewees nie. Hulle beywering vir JHWH-alleen 

het nie die ontkenning van die bestaan van ander gode uitgesluit nie (vgl Patai 

1978:29; Saggs 1978:22-23; Bia le 1982:240-256; Lang 1983: 13-59, 1985:41-49; 

Olyan 1988:1-22; Toews 1993:151-172; Hadley 1994:242). Hulle het slegs 

vreemde gode uitgesluit en hulle dade was eerder nasionalisties as wat dit 

monoteisties was (Gnuse 1997a:202). Elia en Elisa was waarskynlik 

voorstaanders van monolatrie, die permanente verering van slegs een god terwyl 

die moontlike bestaan van ander gode nie uitdruklik ontken word nie (vgl 

Hartmann 1980:79; Boshoff 1988:3; Gnuse 1999:315; Human 1999:492). Die val 

van die noordelike ryk in 621 vC het tot die bevordering van die JHWH-alleen

gedagte in die suidelike ryk bygedra. 

In die suidelike ryk het daar na die val van die noordelike ryk verskeie 

godsdienstige hervormings plaasgevind. Baie van die inwoners van die 
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noordelike ryk het na die suide gevlug en die JHWH-alleen gedagte daar 

gepropageer (Van der Toorn 1996a:181, 339). Die vlugtelinge van die noordelike 

ryk was verwyder van hulle land en die familiegrafte van hulle voorvaders, 

aspekte wat 'n belangrike rol in familiegodsdiens gespeel het (Van der Toorn 

1996a:377). Hulle was dus voorbereid om met familiegodsdiens te breek (Van 

der Toorn 1996a:181 ). Vlugtelinge wat aanhangers van die familiegodsdiens 

was, het weens hulle verwydering van die plek van die familiekultus JHWH 

vereer aangesien hy immers nie aan 'n spesifieke plek gebonde was nie. JHWH 

is waarskynlik saam met sy Asjera vereer tot die hervormings van Hiskia, Josia 

en die Deuteronomis plaasgevind het (vgl Olyan 1988:38-7 4; Ackermann 

1993:385-401; Albertz 1994a:194, 211 ). Koning Hiskia het gepoog om Jahwisme 

in die suidelike ryk te hervorm. Hierdie hervormings het 'n sintese tussen die 

familiegodsdiens en die staatsgodsdiens ten doel gehad wat die einde van 

familiegodsdiens in Israel sou beteken (Van der Toorn 1996a:182). Hierdie 

transformasie is deur die politieke ontwikkeling en die intellektuele bydrae van 

die Deuteronomistiese beweging ondersteun. Die hervormings het aanvanklik nie 

die steun van die meerderheid van die bevolking van die suidelike ryk geniet nie. 

In die daaropvolgende hervormings van Josia het vollediger monote"istiese idees 

al hoe sterker na vore getree (Gnuse 1997a:204; Lang 1983:20, 38-41 ). Hierdie 

hervormings sluit onder meer die sluiting van provinsiale heiligdomme en streng 

kontrole oor die familiegodsdiens in (Albertz 1994a:98). Die verteenwoordigers 

van die JHWH-alleenbeweging het baie tot die hervormingsinisiatiewe van Hiskia 

en Josia bygedra. Die saamleef van die staats- en familiegodsdiens in Israel was 

aanvanklik glad nie harmonieus gewees nie. Die twee godsdienste was die hele 

tyd in konflik en stryd met mekaar gewikkel. 

In Mesopotamie het daar 'n klimaat van gesofistikeerde polite"isme bestaan. In 

Israel was daar nooit so 'n klimaat gewees nie. Die Babiloniers het 'n tradisie van 

die integrasie van die verskillende gode in een godefamilie gehad. Israel het nie 

dieselfde tradisie gehad nie. 
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Die ontwikkeling van monote"isme in Israel is deur godsdienstige ontwikkelings in 

die Ou Nabye Ooste ondersteun. Vanaf die tiende eeu vC het daar dwarsdeur 

die Midde Ooste 'n al hoe sterker ontwikkeling in die rigting van monote·isme 

plaasgevind. Gnuse (1997:210) en Van der Toorn (1996:379) verwys na hierdie 

periode as die Axial periode. Die periode vanaf 800vC - 400vC was 'n periode 

van groat intellektuele ontwikkeling dwarsoor die wereld. Hierdie ontwikkeling 

was 'n dinamiese ontwikkeling wat vanaf Sjina tot by Egipte plaasgevind het 

(Gnuse 1997a:210). Monote·isme was een van die intellektuele deurbrake wat 

gedurende hierdie periode na vore getree het (Gnuse 1997a:210). In 

Mesopotamie en Egipte was daar gedurende hierdie periode duidelike tekens 

van 'n voorbereiding vir monote·isme. In Egipte is Aton vir 'n tydperk as die 

enigste god in Egipte voorgehou en in Mesopotamie het die belangrikheid van 

die god Marduk sterk toegeneem. Die taal wat gedurende hierdie tyd vir die gode 

gebruik is, kon ook die weg vir latere monote"isme voorberei het (Gnuse 

1997a:129). 

Monote·isme was die produk van verskeie naamlose denkers wat oor 'n baie lang 

periode in die Ou Nabye Ooste ontwikkel het. Gedurende hierdie tydperk is Israel 

vir 'n paradigmaverskuiwing tot monote"isme gereed gemaak deurdat Israel op die 

rand van die groat beskawings gelee was. Israel was dus bewus van die aard 

van intellektuele debatte wat in die omringende nasies gevoer is. 

Met die val van die suidelike ryk in 586 vC het die offisiele teologie van die staat 

tot 'n einde gekom. Die teologie van die JHWH-alleenbeweging is as amptelike 

teologie aangeneem. Gedurende die ballingskap is Jahwisme van 

staatsondersteuning geskei en dit het Jahwisme in staat gestel om tot 'n 

monote"istiese universele geloof te ontwikkel. Gedurende die ballingskap het die 

persoonlike godsdiens (of familiegodsdiens) en die amptelike Jahwisme baie 

nader aan mekaar gekom en selfs begin oorvleuel (Albertz 1994b:401,407). Die 

ballinge was weg van hulle land en die grafte van die voorouers wat belangrike 

elemente in die familiegodsdiens was. JHWH, die staatsgod, wat nie aan 'n 
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spesifieke plek gebonde was nie, is deur die ballinge in ballingskap aanbid (Van 

der Toorn 1996a:378). Voor die ballingskap was die JHWH-aanbidding sterk 

deur die kultus en die monargie be"invloed. Die ballingskap het die bee"indiging 

van die monargie en die kultus ingelui. Jahwisme was nie langer aan die politieke 

agenda van die staat gebonde nie. Ware monote"isme kon slegs in die 

ballingskap tot stand kom omdat die val van die gemeenskap met al sy sosiale 

strukture asook die politiek-nasionale godsdiens van Juda, daarvoor nodig was. 

Israel het dus die deurbraak na monote"isme in 'n situasie van absolute politieke 

hulpeloosheid gemaak (Albertz 1994b:425). 

Israel kon die deurbraak na monote"isme makliker as die ander grater nasies 

maak. Die lsraeliete het nie so 'n komplekse sisteem as die ander groat nasies 

gehad wat steeds aan die gang gehou moes word nie (Van der Toorn 

1996a:376). As randfiguurnasie was Israel baie makliker in staat om nuwe 

gedagtes en idees van omringende nasies in te voer (Gnuse 1997a:211 ). 

Randnasies hoef nie die sosiale patrone wat ouer kulture vereis het, so streng na 

te kom nie. Hulle het nie groat godefamilies gehad, of gevestigde priestergilde of 

kunstenaars wat die gode moes versier nie (Gnuse 1997a:212). Israel sou nie so 

baie soos ander nasies moes prysgee toe sy die sprang na monote"isme gemaak 

het nie. 

Gedurende die ballingskap het die ballinge vanwee hulle kontak met die 

verskillende gode in Babilon 'n groot kultuurskok ondergaan. Eienskappe wat 

normaalweg aan JHWH toegedig is, is in Babilon met Babiloniese gode soos 

Marduk verbind (Gnuse 1997a:132). Die ballinge was verdwaas omdat JHWH 

hulle nie ondersteun het deur die ballingskap te verhoed nie. Verskeie 

Babiloniers het die ballinge gespot en aangevoer dat JHWH 'n swak God is 

omdat Hy nie die ballingskap kon verhoed het nie (Gnuse 1997a:223). Die 

moontlikheid dat die ballingskap plaasgevind het omdat JHWH Israel verlaat het, 

het addisionele pyn vir die ballinge veroorsaak. Terwyl die ballinge met die 

magteloosheid van JHWH gekonfronteer is, is hulle aan die ander kant aan die 
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sterkte en die mag van die Babiloniese gode blootgestel (vgl die Babiloniese 

skeppingsverhale en hoe die Babiloniese gode vir die skepping van die heelal 

verantwoordelik was). Die ballinge moes verklarings vir hierdie teologiese krisis 

ontwikkel. Die verklaring dat JHWH die ballingskap weens die goddeloosheid van 

die konings en die volk toelaat het, word gedurende hierdie tyd ontwikkel. As 

korrektief op die Babiloniese gode se aanspraak dat hulle vir die skepping 

verantwoordelik was, word die Bybelse skeppingsverhaal ontwikkel waarin 

JHWH as die skepper van hemel an aarde aangedui word (vgl Gen 1 en 2). 

Bogenoemde teologiese verklarings het die JHWH-alleen ideologie verder 

gestimuleer (Gnuse 1997a:227). Die ballinge se blootstelling aan die 

godsdienstige standpunte van die Babilonieers het die ballinge se geloof in 

JHWH as belangrikste god versterk (Lemche 1988a:222). Hierdie ontwikkeling 

het egter steeds nie tot volledige monote"isme gelei nie. Die lsraeliete het steeds 

die bestaan van ander gode naas JHWH erken en daar is aanduidings dat JHWH 

steeds sy eie Asjera gehad het (Albertz 1994a:292). 

Gedurende periodes van ballingskap was dit die beleid van die owerheid om die 

ballinge met die volk van die land te assimileer (Thompson 1999b:182). Hierdie 

assimilasieproses sou die gevaar van nasionalistiese protesaksies verhoed. 

Tydens die assimilasieproses het ballinge gemeenskaplike elemente in die 

verskillende godsdienste ontdek en is kulture wedersyds be"invloed. Dit het die 

proses van assimilasie verder aangehelp (Thompson 1999b:168, 193). Verskille 

tussen die verskillende kulture het kleiner geraak en die ballinge en inwoners van 

die land het op eenstemminge wyses oor gode begin nadink. Die ballinge het 

tussen die inwoners van die land gewoon en vriendskapsverhoudinge is 

mettertyd met die inwoners van die land ontwikkel. Sommige ballinge het selfs 

met inwoners van die land getrou. Hierdie stand van sake het universalisme 

aangehelp. lsraelitiese ballinge het begin om JHWH ook as die God van die nie

lsraeliete te erken. JHWH is nie net meer as die God van Israel alleen gereken 

nie. Hy word die God van alle volke. Die gedagte van universalisme is verder 

versterk toe die Persiese konings Kores en Darius bygedra het tot die 
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beeindiging van die ballingskap. As JHWH 'n vreemde koning kon gebruik om sy 

doel te bereik is dit 'n aanduiding dat JHWH nie net die God van Israel is nie 

maar die God van die hele wereld (Albertz 1994b:420). Later gedurende die 

ballingskap, toe die ballinge se ekonomiese situasie verbeter het, het die ballinge 

selfs meer toeganklik vir die standpunte van die ander nasies geword (Gnuse 

1997a:132). 

Alhoewel JHWH as die belangrikste God aanvaar is, is hy steeds nie as die 

enigste god beskou nie. Hy is wel as sterker as die ander gode gereken - die 

Koning van die gode. Die beeindiging van die ballingskap het 'n belangrike rol in 

die verdere ontwikkeling van monote"isme in Israel gespeel. JHWH se 

beeindiging van die ballingskap was vir die volk 'n aanduiding dat JHWH sterker 

as die ander gode was en 'n bewys dat hy die Koning van die gode is. 

Monote"isme in die ware sin van die woord kom dus eers tydens die post

ballingskap periode na vore (vgl Ahlstrom 1963: 14-88; 1970-71 :55-76; 1975: 106-

109; 1986:7-94; Lohfink 1969:50-71; 1985:9-25; Baly 1970:253-278; Lindblom 

1973:332-335, 337; Herbert 1975:127-128; Nikiprowetsky 1975:68-89; 

Wildberger 1977:506-530; Saggs 1978:43-52; Stolz: 1980:144-189; Vorlander 

1981:84-113; 1986:63-70; Dever 1982:37-44; 1983:571-587; 1987:209-247; 

Lang 1983:13-59; 1985:41-49; Dahmen 1984:263-166; Lind 1984:432-446; 

Tremmel 1984: 136; Klein 1985:267-273; Theissen 1985:65-66; Nicholson 

1986:191-217; Sperling 1986:6, 28; Uffenheimer 1986:146; Boshoff 1988:13; 

Lemche 1988a:155-257; Mettinger 1988:204-205; Cohn 1993; Albertz 1994a:61, 

417-418; Loretz 1994:512-514; Tromp 1995:105-108; Van der Toorn 1996a:24, 

336; Gnuse 1997a:16, 131-132; Human 1999:491, 502-503). 

Die eerste voorbeeld van volledig ontwikkelde monote·isme in die Ou Testament 

kom by Deutero-Jesaja voor (vgl Baly 1970:253-278; Nikiprowetsky 1975:68-89; 

Stolz 1980: 144-189; 1994:33-50; Vorlander 1981 :84-113; 1986:63-70; Keel 

1985:20-30; Saggs 1984; 1978; 1989; Theissen 1985; Nicholson 1986:191-217; 
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Boshoff 1988: 13; Gnuse 1997a:207). Deutero-Jesaja ontken die bestaan van 

ander gode en spot met die makers van afgodsbeelde, vergelyk: 

Jesaja 41 :24 Kyk, julle is niks, en julle werk is niks; 'n gruwel is hy wat julle 

uitkies. 

Jesaja 41 :28 En Ek kyk rand, maar daar is niemand nie; en onder hulle, maar 

daar is geen raadgewer, dat Ek hulle kan vra en hulle antwoord kan 

gee nie. 

Jesaja 41 :29 Kyk, hulle is almal niks, hulle werke is niks, wind en nietigheid is 

hulle gegote beelde. 

Jesaja 44:6 Ek is die eerste, en Ek is die Laaste, en buiten My is daar geen 

God nie. 

Jesaja 44:9 Hulle wat gesnede beelde maak, is almal nietigheid, en hulle 

lieflinge bring geen voordeel nie; en hulle getuies - die sien niks en 

weet niks, sodat hulle beskaamd staan. 

Jesaja 44: 10 Wie maak 'n god en giet 'n beeld wat geen voordeel aanbring nie? 

Jesaja 44: 11 Kyk, al sy aanhangers sal beskaamd staan; en die ambagsmanne 

is uit die mense! Laat hulle almal bymekaar kom, gaan staan, 

verskrik wees, tesame beskaamd staan. 

Jesaja 45:5 Ek is JHWH en daar is geen ander nie; buiten My is daar geen God 

nie. 

Jesaja 45:14 Hulle sal jou smeek: Waarlik, God is in jou; en anders is daar geen, 

geen God meer nie! 

Jesaja 45:16 Hulle het beskaamd gestaan en oak in die skande gekom, hulle 

almal, hulle het tesame met skande heengegaan, die wat afgode 

maak. 

Jesaja 45:18 Ek is JHWH, en daar is geen ander nie. 

Jesaja 45:21 En buiten My is daar geen ander god nie: 'n regverdige en 

reddende god is daar buiten My nie. 

Jesaja 45:22 Want ek is God, en daar is geen ander nie. 
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Jesaja 46:9 Ek is God en daar is geen ander nie; Ek is God, en daar is niemand 

soos Ek nie. 

Jesaja 48:12 Ek is die Eerste, ook is Ek die Laaste. 

Monote·1stiese waardes het saam met die terugkeer van die ballinge na Israel 

oorgespoel (Gnuse 1997a:209). Vir die eerste keer is die bestaan van ander 

gode ontken. Alle inwoners van die land het egter nie die monote·1stiese 

paradigmaskuif ewe vinnig ondergaan nie. Terwyl sommige JHWH as die enigste 

god aanvaar het, was daar steeds diegene wat in die bestaan van ander gode 

geglo het. 

3.3 Gevolgtrekking 

Die monote"istiese karakter van die JHWH-mlk-psalms regverdig die bestudering 

van die JHWH-mlk-psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel. Alhoewel die Ou Testament die indruk skep dat 

monoteYsme reeds vroeg deel van Israel se godsdiensbeskouing was, is meeste 

wetenskaplikes vandag oortuig dat monote·1sme eers heelwat later op die 

lsraelitiese godsdienstoneel verskyn het. Navorsing toon aan dat die Ou 

Testamentiese geskiedskrywing nie 'n akkurate uiteensetting van die verloop van 

gebeure in Israel ten doel gehad het nie. Die Ou Testamentiese geskiedskrywers 

het geskiedskrywing gebruik om betekenis aan die huidige situasie waarin Israel 

haarself in bevind het, te bied. 

Aanvanklik het Israel nie veel van die omringende nasies verskil nie en was 

politeYsme aan die orde van die dag. Benewens familiegode is plaaslike en ander 

gode ook aanbid. Alhoewel JHWH met die totstandkoming van die monargie die 

amptelike God van die staat geword het, het lsraeliete voortgegaan om naas 

JHWH ook ander gode te aanbid. Argeologiese fondse toon dat JHWH 

aanvanklik 'n vroulike metgesel (Asjera) gehad het. 
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Vanaf die tiende eeu vC het daar dwarsdeur die Ou Nabye Ooste 'n al hoe 

sterker ontwikkeling in die rigting van monote·1sme plaasgevind. Sekere gode in 

die Ou Nabye Ooste het gedurende hierdie periode al hoe sterker monote·1stiese 

eienskappe begin toon (vgl Aton en Amon-Re in Egipte en Marduk in 

Mesopotamie ). Dit was egter nie volledig ontwikkelde monote"i'sme nie aangesien 

die bestaan van ander gode steeds erken is. Die ontwikkeling van monoteYsme in 

die Ou Nabye Ooste het oak 'n invloed op die ontwikkeling van monote·1sme in 

Israel gehad. Deur die toedoen van profete soos Elia, Elisa, Hosea en Amos en 

die hervormings van Hiskia en Josia is die JHWH-alleen gedagte in Israel 

bevorder. Ten spyte van hierdie ontwikkeling is die bestaan van ander gode in 

Israel steeds vir 'n lang tyd erken. 

Die godsdienstige krisis wat deur die Babiloniese ballingskap veroorsaak is, het 

Israel in staat gestel om gedurende die ballingskap en die na-ballingskap 

periodes belangrike vordering in die rigting van volledig ontwikkelde monoteisme 

en JHWH as die Koning van die gode te maak. Alhoewel JHWH as die 

belangrikste god aanvaar is, is die bestaan van ander gode steeds erken. 

Deutero-Jesaja is die eerste Ou Testamentiese teks wat tekens van volledig 

ontwikkelde monote·1sme toon, aangesien die bestaan van ander gode naas 

JHWH ontken word. 

Monote·1sme in Israel het sowel evolusioner as revolusioner ontwikkel. Vanaf die 

1 Ode eeu vC het daar dwarsdeur die Ou Nabye Ooste 'n evolusionere 

ontwikkeling in die rigting van monoteYsme begin. Die ballingskapgebeure het 'n 

groat rol in die verdere ontwikkeling van monoteYsme in Israel gespeel en het tot 

die revolusionere ontwikkeling van monoteYsme bygedra. In 'n relatief kort tydperk 

het Israel na afloop van die ballingskap die sprong na volledig ontwikkelde 

monote·1sme gemaak. In die volgende hoofstuk dien die 

ontwikkelingsgeskiedenis van monoteYsme in Israel as agtergrond vir die 

verklaring van die monote·1stiese eienskappe in die JHWH-m/k-psalms. Dit dien 

ook as riglyn vir die datering van die JHWH-m/k-psalms in die volgende hoofstuk. 
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HOOFSTUK 4: DIE JHWH-MLK-PSALMS TEEN DIE AGTERGROND VAN DIE 

ONTWIKKELING VAN MONOTE"iSME IN ISRAEL 

In hoofstuk 1 en hoofstuk 2 van hierdie studie is Mowinckel se 

troonsbestygingshipotese as voorgestelde agtergrond vir die verstaan van die 

JHWH-m/k-psalms bespreek. Daar is verwys na die hewige debat wat rondom 

die troonsbestygingshipotese gevoer is en hoe ander agtergronde vir die 

verstaan van die JHWH-m/k-psalms voorgestel is. Melding is gemaak van die 

monote·istiese karakter van die JHWH-m/k-psalms en 'n besluit is geneem om in 

hierdie studie die JHWH-m/k-psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling 

van monote·isme in Israel te bestudeer. In hoofstuk 3 is aangetoon dat die 

bestudering van die ontwikkeling van monote'isme in Israel vanuit die Ou 

Testament ingewikkeld is aangesien die gebeure in die Ou Testament nie 

histories of kronologies betroubaar is nie. Aan die hand van die groat 

hoeveelheid navorsing wat oor monote'isme onderneem is, is die hoofstuk 

afgesluit met 'n eie voorstel vir die ontwikkeling van monote'isme in Israel. Hierdie 

voorstel vir die ontwikkeling van monote·isme word in hoofstuk 4 as agtergrond 

vir die verdere bestudering en datering van die JHWH-m/k-psalms gebruik. 

4.1 Monote"istiese eienskappe van die JHWH-mlk-psalms 

Soos reeds genoem, is daar verskeie monote·istiese eienskappe in die JHWH

m/k-psalms aanwesig. Die JHWH-m/k-verbintenis waar daar na JHWH as Koning 

verwys word, is waarskynlik die mees opvallende monote·istiese eienskap in die 

JHWH-m/k-psalms. JHWH se verbintenis met koningskap skep die indruk dat Hy 

die grootste en belangrikste God op aarde is (Zenger 1986:178-179). Die JHWH

m/k-verbintenis kom op verskeie plekke in hierdie psalms voor. Benewens die 

JHWH-m/k-verbintenis beklemtoon die kenmerke van JHWH se koningskap, die 

redes vir JHWH se koningskap asook die reaksie op JHWH se koningskap in die 

JHWH-m/k-psalms die monote'istiese aard van hierdie psalms verder. 
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Die 7!.;,a iiW (JHWH-mlk)-frase kom in die volgende verse van die JHWH-mlk

psalms voor: Psalm 93:1 "JHWH is Koning"; Psalm 96:10 "JHWH regeer"; Psalm 

97:1 "JHWH regeer"; Psalm 99:1 "JHWH regeer". 

Benewens die uitdrukking JHWH-mlk in bogenoemde psalms, word iiiii, (JHWH) I 

□,ii?~ (God) in die volgende verse van die JHWH-mlk-psalms verder met 7i-;,a 

(Koning) verbind: 

- Psalm 47: 3 

?i7~ 0~91 ~:,iJ 1;,7.µ hF,,~ 
Want JHWH is die Allerhoogste, die verskriklike een, 'n groot Koning. 

- Psalm 47:7 

QJ~107I n91 no; [tn1?~1 no; 

Psalmsing tot God, psalmsing! Psalmsing tot ons Koning. 

- Psalm 47:8 

Want God is Koning oar die hele aarde. 

- Psalm 47: 9 

God regeer oor die nasies. 

- Psalm 98: 6 

Juig voor die aangesig van JHWH die Koning. 
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- Psalm 99: 4 

En 'n sterk Koning wat die reg liefhet. 

4.1.1.1 JHWH-mlk in die Ou Testament 

Die JHWH-mlk-frase kom verskeie male in die Ou Testament voor. JHWH word 

13 keer in die Ou Testament as die onderwerp van mlk gebruik (vgl Eks 15: 18; 1 

Sam 8:7; 1 Kron 16:31; Pss 47:9; 93:1; 96:10; 97:1; 99:1; 146:10; Jes 24:23; 

52:7; 20:33; 4:7; Eissfeld 1962:179-181; Mettinger 1988:116). JHWH word 41 

keer in die Ou Testament met die titel mlk verbind (vgl Num 23:21; Deut 33:5; 1 

Sam 12:12; Pss 5:3; 10:16; 24:7-10; 29:10; 44:5; 47:3, 7-8; 68:25; 74:12; 84:4; 

89:18[19]; 95:3; 98:6; 99:4; 145:1; 149:2; Jes 6:5; 33:17, 22; 41:21; 43:15; 44:6; 

Jer 8:19; 10:7, 1 O; 46:18; 48:15; 51 :57; Dan 4:34; Miga 2:13; Sef 3:15; Sag 

14:9,16,17; Mai 1:14; Eissfeld 1962:179-181; Mettinger 1988:116). Opmerklik is 

die aantal verwysings na JHWH as Koning in die psalms (20 keer) terwyl dit nie 

so baie in die profetiese materiaal, die wysheid, narratiewe verhale of die 

Deuteronomis en Kronis aangetref word nie (Nel 1997:961 ). Die koningskap van 

JHWH kom meer geredelik in die latere profetiese literatuur soos Daniel, Maleagi 

en die Qumrantekste voor (Nel 1997:961 ). Die verwysing speel veral 'n 

belangrike rol in Deutero-Jesaja. Die God van Sion, en geen ander god nie, 

heers in Sion as Koning. Deutero-Jesaja beklemtoon die universele en 

partikulere, die oorgrote en die eskatologiese aspekte van die koningskap van 

JHWH (Eichrodt 1961: 198). 

4.1.1.2 Vertaling van JHWH-mlk 

Daar bestaan 'n meningsverskil oor hoe die uitdrukking JHWH-mlk vertaal moet 

word. Daar bestaan veral twee sienswyses: 

- lngressief (JHWH het Koning geword). 
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- Duratief (JHWH is Koning / heers as Koning). 

- Ing ressief 

Dit is veral die voorstaanders van Mowinckel se troonsbestygingshipotese 

wat die ingressiewe vertaling van JHWH-mlk voorstaan (vgl Gunkel 1926:429; 

Oesterley 1939:428; Lipinski 1963:405-460; Day 1990:79-80). Lipinski voer 

aan dat hierdie vertaling van JHWH-mlk impliseer dat JHWH, ( en niemand 

anders nie ), Koning geword het. 

- Duratief 

Meeste geleerdes is egter van mening dat JHWH-mlk duratief vertaal moet 

word (vgl Eissfeldt 1928:101; Ridderbos 1954:88; Schreiner 1963:200; Kraus 

1966b:682; 1988:87; Schmidt 1966:76-79; Dahood 1986:367, Scoralick 

1989:44,51 ). Die voorstaanders van nierdie vertaling staan ook Mowinckel se 

troonsbestygingshipotese tee. Die hoofargument teen die ingressiewe 

vertaling van JHWH-mlk is 2 Samuel 15:10 en 2 Konings 9:13. In hierdie 

twee tekste word die uitroep "x het koning geword" bedoel maar die 

uitdrukking mlk x gebruik, vergelyk: 

- Samuel 15:10 

□r.no~q 7;)~iJ ?ip-n~ t;'.?P.9~:P 7b~1:;, ?~"Jtl?, ,tpO-?'.?~ e;,?flO □i?~~~ TT70'1 

=1i7~0'.;l pi?i9:l~ 7~91 
Verder het Absalom spioene uitgestuur onder al die stamme van Israel om 

te se: As julle die geluid van die ramshoring hoor, moet julle se: Absalom 

is koning in Hebron. 

- Konings 9: 13 

*1i1~. 71?9l n9~~1 7;iiib~ 1l'PD'1 ni?.P,OiJ □"J_r?~ ,,t")~D ,r),rz,:1 i7)J. cv,~ mp'1 nwo~1 
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Toe neem hulle gou elkeen sy kleed en le dit onder horn op die trappe 

neer en hulle blaas op die ramshoring en se: Jehu is koning. 

Die argument word versterk in 1 Konings 1: 18 waar die woordorde mlk x as "x 

is koning" of "x regeer as koning" vertaal word (Tate 1990:472): 

- 1 Konings 1 :18 

:~J?:r: ~'? 770iJ '~7~ i1~.Pl 0'?9 i1:J7~1 i1~i1 i1~.Pl 

Maar kyk, nou regeer Adonia sonder dat u, my heer, die koning dit weet. 

Die volgende aspekte moet in gedagte gehou word wanneer 'n keuse oor die 

vertaling van die JHWH-mlk-trase gemaak word (Seybold 1997:370-371 ): 

- Die "x-qatal-formule" beklemtoon "x". Wanneer die formule aan die begin 

van 'n psalm voorkom, word "x" beklemtoon. Dit is "x" wat regeer en 

niemand anders nie (vgl Day 1985:36; Tate 1990:472). 

- Die "x-qatal-formule" moet onderskei word van die "qatal-x-formule" (x

qatal en nie y-qatal nie ), vergelyk 1 Konings 1: 18 waar dit die enigste keer 

is dat die "x-qatal formulering" in prosa voorkom. Hier beteken die frase 

dat dit Adonia is, en nie iemand anders nie (x en nie y), wat koning 

geword het. Dit geld ook vir die voorkoms van JHWH-mlk in Psalms 93, 

96, 97, 99. In hierdie psalms beteken dit dus dat dit JHWH is (en niemand 

anders nie) wat Koning is (Seybold 1997:370). Die betekenis van die 

werkwoord in die perfektum met JHWH as die onderwerp is dieselfde as 

die normale betekenis "om koning te wees", "om koning te word", "om te 

regeer as koning". Geen gedeeltelike aspek (bv koning geword) word 

veronderstel nie. Daar is geen temporele verwysing anders as die 

perfektum aspek in die werkwoord mlk en die duratiewe semantiese 

komponent nie en die betekenis sal vanuit die konteks afgelei moet word. 

Dit staan in kontras met die imperfektum vorme, met en sander die waw

konsekutief (vgl 1 Kon 1 :18 en die verklarings met temporele aanduidings 

78 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



bv Eks 15:18; Seybold 1997:370). Die uitdrukking JHWH-mlk moet nie as 

'n troonsbestygingsuitroep verklaar word nie, maar moet eerder met die 

parallelle verhale van die Marduk en Horus rituele vergelyk word as 'n 

uitroep van bevestiging (Seybold 1997:371 ). Hierdie formule laat ons egter 

nie outomaties toe om die gevolgtrekking te maak dat daar 'n 

troonsbestygingsritueel of 'n troonsbestygingsfees bestaan het nie. Die 

beskrywende karakter en die beklemtoonde posisie van die verklaring 

JHWH-mlk suggereer dat die verskillende kontekste die verduideliking van 

die uitdrukking JHWH-mlk aandui (Seybold 1997:371 ). 

4.1.1.3 Die "koningstitel" vir 'n god 

Die assosiering van 'n god met die titel mlk "koning" dui op die verhewendheid 

van 'n god. Slegs belangrike gode is met die titel "koning" vereer. Hierdie titel was 

nie vir alle gode beskore nie. Volgens Mowinckel (1962:113-14), Weiser 

(1962:619) en Albertz (1994:134) hou JHWH se koningskap verband met sy 

oorwinning oor die magte van die chaos. JHWH se koningskap is opnuut met 

elke reddingsdaad wat JHWH aan Israel bewys het, bevestig. Binne die 

godsdienstige verwysingsraamwerk van Israel het die titel "koning" 'n nuwe 

betekenis gekry. JHWH word die Koning oor al die gode (vgl Ps 95:3). Hy word 

aangedui as die heel belangsrikste God wat bestaan. Hy is die Een teenoor wie 

al die ander gode hulle respek moet betoon (vgl Pss 29:1,9; 97:7). 

Die verbintenis van JHWH met die koningsbeeld het monote·istiese ondertone. 

Hierdie verskynsel was 'n baie belangrike stap in die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel. Welten (1982:297-310) voer aan dat die uitdrukking 

aantoon dat JHWH, en niemand anders nie, Koning geword het (vgl Fohrer 

1984:264; 1993:2-3; Mettinger 1988:95). 
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4.1.1.4 Die oorsprong van die verwysing JHWH-mlk 

Die verskynsel om na gode as "koning" te verwys, is 'n ou verskynsel wat 

dwarsdeur die Ou Nabye Ooste voorgekom het. Vanaf die vroegste tye is die titel 

"koning van die gode" aan die belangrikste gode in die Egiptiese godefamilie 

toegeken (Kees 1941 :175, 317-319). Amun-Re is in Egipte "koning van die gode" 

en die "koning van die hemel genoem" (Assmann 1975:260-261 ). Voor sy stryd 

teen Tiamat is Marduk in die Babiloniese skeppingsmite deur die gode as 

Marduk sar "koning Marduk" aangespreek. In die Assiriese koninklike rituele 

word Assur ook koning genoem. Ander gode is ook soms as die "koning van die 

gode" aangedui. Soms is na Enlil as die "koning van die lande" en na Ea as die 

"koning van die waters" verwys. Samas staan soms as die "koning van die hemel 

en die aarde" bekend. In die Ugaritiese godefamilie is die gode El en Baal ook 

soms as koning aangedui (Gese, Hafner & Rudolph 1970:97). El word as die god 

wat van "ewigheid op die troon sit", beskryf. Baal is die jonger kryger wat 

koningskap wen ( en verdedig) deur sy stryd teen die vyandige magte (Mettinger 

1988:95). El word deur statiese koningskap uitgebeeld en Baal deur dinamiese 

koningskap (Schmidt 1961 :62). Baal verkry die titel "koning" na sy oorwinning oor 

Jam (Mettinger 1988:95). As koning ontvang hy 'n eie huis, 'n paleis of 'n tempel. 

Verskillende menings word oor die ontstaantyd van die verwysing na JHWH as 

Koning in die Ou Testament gehuldig: 

- JHWH-mlk in die pre-monargale era 

Verskeie geleerdes (vgl Suber 1932; Alt 1964:345-357; Maag 1960:129-153; 

Beyerlin 1961 :85; Lipinski 1965; Schmidt 1966:86, 89; Cross 1973:121-144; 

Jeremias 1987:32-44; Mettinger 1988:93, 92; Fabry 1995:253; De Moor 

1997:206; Seybold 1997:366) is van mening dat die verwysing na JHWH as 

Koning ouer as die totstandkoming van die monargie in Israel is. As redes 

voer hulle Bybelse verwysings aan (vgl Deut 33:5, Num 23:21 ). Volgens hulle 
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hou die verwysing na JHWH as Koning nou met die Kanaanitiese verwysing 

van hulle gode as koning verband (Schmidt 1966:91 ). Soos in die hele Ou 

Nabye Ooste was die gedagte van die koningskap reeds baie vroeg deel van 

Israel se geskiedenis. Die gebruik om na Hom as Koning te verwys, bestaan 

reeds lank voordat die koninkryk van Dawid tot stand gekom het (Maag 

1960:129-153; Mettinger 1988:93). Dit veronderstel dat JHWH as God reeds 

goed gevestig was voor die totstandkoming van die monargie en oak dat daar 

opposisie bestaan het tussen die aanbidders van JHWH en die Kanaanitiese 

gode. JHWH is om hierdie rede as Koning aangespreek. Die titel "koning" is 'n 

titel wat oak aan Baal en El toegeken was (Fabry 1997:253). Die konsep van 

JHWH-mlk in die JHWH-m/k-psalms het volgens Jeremias 'n lsraelitiese 

inhoud en beteken nie dat Baal en ander Kanaanitiese gode se plek 

doodeenvoudig deur JHWH ingeneem is nie. Fabry meen dat aangesien die 

JHWH-mlk-titel reeds voor die monargie bestaan het, die verwysing na JHWH 

as Koning nie as 'n polemiek teen die aardse koning beskou kan word nie 

(Fabry 1997:253). 

- JHWH-mlk tydens die monargie 

Sommige geleerdes ( o a Von Rad en Eissfeldt), is van mening dat die 

verwysing na JHWH as Koning sy ontstaan gedurende die tyd van die 

monargie gehad het (Janowski 1989:423). Waarskynlik het die bestaan van 'n 

aardse koningskap as motivering gedien om sommige gode ook met 

koningskap te verbind. Dit is moeilik om die koningskap van JHWH sander 

die teenwoordigheid of bekendheid met die aardse koningskap van 'n mens te 

veronderstel. Die aardse koning se heerskappy was as't ware 'n spieelbeeld 

van die hemelse koning se heerskappy. Die verbintenis van 'n god met 

koningskap het veronderstel dat 'n spesifieke god bo die ander gode verhef is. 

Daardie god is belangriker en magtiger as die ander gode gereken net soos 

wat die aardse koning ook belangriker en magtiger as sy onderdane was. 

Gedurende die tydperk van die monargie het Israel 'n ander godsdienstige 
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beskouing as die Kanaanitiese wereld begin beleef en in konfrontasie met die 

ander volke moes hulle hulle eie godsdienstige standpunte begin formuleer. 

Waarskynlik het die bekendheid met die gedagte van die koningskap van 'n 

god in die Kanaanitiese godsdiens bygedra dat die gedagte ook deur Israel 

aanvaar is. Eissfeld (1928:81-105) is van mening dat die verwysing na JHWH 

as Koning 'n kultiese simbool van die Jerusalemse kultus was en dat die 

verwysing ook daar sy oorsprong het. Alhoewel dit onmoontlik is om met 

sekerheid aan te toon dat die m/k-titel eers na die totstandkoming van die 

monargie in Israel op JHWH van toepassing gemaak is, het die koningstitel 

vir JHWH volgens Albertz ( 1992: 132) net in die Jerusalemse staatskultus 

werklike betekenis gehad. Soos die koning se mag in verhouding met die 

mag van die ondergeskiktes aangedui word, so word die mag van JHWH as 

Koning in verhouding met die mag van ondergeskikte wesens of gode 

aangedui. Daar is dus 'n verband tussen die goddelike en die koninklike 

regering van die wereld. 

- JHWH-mlk in die post-monargale era 

Sommige geleerdes beweer dat JHWH eers gedurende die tyd van die 

ballingskap werklik die titel "Koning" aangeneem het. Treves (1969:230-243), 

Crusemann (1978:78-84), Schafer-Lichtenberger (1983:428) en Zenger 

(1986:176) is almal oortuig dat die verwysing na JHWH as Koning 'n laat 

ontwikkeling is. Daar word na JHWH as Koning verwys as gevolg van die 

diep ongelukkigheid wat ontstaan het oor die mislukking van die aardse 

konings van Israel en Juda (Prinsloo 1995:1101 ). JHWH, wat nooit kan misluk 

nie, het in die plek van die aardse konings wat misluk het, nou die Koning 

geword. Aangesien monote·isme veral in die post-monargale periode deel van 

die godsdiensbeskouing van Israel geword het, het die verwysing na JHWH 

as Koning toe monote"istiese konnotasies gehad. 
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4.1.1.5 Gevolgtrekking 

Die verbinding van i1W "JHWH' of □,i1?~ "God" met die titel 7'?0 "Koning" het sterk 

monote·istiese ondertone. Deur JHWH as Koning aan te dui, word beklemtoon 

dat JHWH (en geen ander god) Koning is (vgl Kohler 1953:188-189; Lipinski 

1963:405-460; Schmidt 1966:76-77; Welten 1982:297-310; Fohrer 1984:264; 

1993:2-3; Prinsloo 1993b:623). Alhoewel die bestaan van ander gode nie in die 

JHWH-mlk-psalms ontken word nie, word deur JHWH se verbintenis met 

Koningskap, JHWH se verhewendheid bo die ander gode beklemtoon. Hierdie 

beklemtoning kom veral deur die plasing van die JHWH-mlk-formule aan die 

begin van 'n vers na vore (vgl Pss 93: 1; 97: 1; 99: 1 ). 

4.1.2 Kenmerke van JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms 

Die kenmerkende aard van JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms 

bevestig die monote·istiese karakter van die JHWH-mlk-psalms (vgl Booij 

1994: 172). Kenmerke van JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms sluit in: 

4.1.2.1 JHWH is Koning oor die volke 

- Psalm 47:1 0 

:i1;¥~ 7~0 n~-,~,9 □"ii?~? ,~ DiJ'):;l~ "iJ?~ D.P 1E:Jy~~ □"0.P •~--:r~ 
Die edeles van die volke vergader as die volk van die God van Abraham, 

want aan God behoort die skilde van die aarde, Hy is baie hoog verhewe. 

Vers 10 toon tekskritiese probleme: 

- Craigie ( 1983:34 7) is van mening dat □.!i "met" voor □.P "volk" verkeerdelik 

weens haplografie weggelaat is. Die vers moet volgens Craigie eerder as: 

"die edeles van die volke vergader met die volk van die God van 

Abraham" vertaal word. Die regeerders van die vreemde nasies vergader 
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saam met die verteenwoordigers van Israel om JHWH se soewereiniteit te 

erken. Die gedagte dat die aardse regeerders aan JHWH behoort is 

volgens Craigie (1983:350) 'n aanduiding van die ander volke se 

vasaalstatus. 

- Kirkpatrick (1903:262) stel voor dat die vers as "die edeles van die volke 

vergader as die volk van die God van Abraham" vertaal word. Alhoewel 

die nasies gereeld met die aanbidding van die God van Israel verbind 

word (vgl Jes 2:2; 11 :1 0; 56:6; Sag 8:20), word hulle nooit die volk van 

God genoem nie. Die titel "volk van God" word slegs vir Israel gebruik 

(Kirkpatrick 1903:261 ). 

- Die Septuagint en Pehitta stel voor dat die vers as "vergader met die God 

van Abraham" vertaal word (Kirkpatrick 1903:262). Hierdie voorstel kan 

nie aanvaar word nie. Nerens in die Massorete teks kom die Nifal-vorm 

van 90~ saam met die voorsetsel □.tJ voor nie (Beuken 1981 :47). 

- Ridderbos (1958:58) en Van der Ploeg (1974:294) vertaal 1~9~~ as 'n 

"perfektum propheticum", iets wat in die toekoms sal gebeur. □ry:i~~ ~ii'?~ 

□.tJ kan as 'n akkusatief van plek of as 'n predikatief "adjunct' wat die 

resultaat van die aksie is, verklaar word. 

Aangesien die vreemde prinse random die troon van God vergader en 

sodoende sy soewereiniteit aanvaar, word hulle as deel van die volk van 

Abraham se God beskou. Die aardse heerskappy van Israel se God het die 

punt bereik dat die deure ook vir ander volke geopen word om as volk van die 

God van Abraham beskou te word. Die tradisionele antagonisme tussen 

Israel en die nasies kom tot 'n einde met die viering van JHWH se 

koningskap. Daar is nie meer 'n onderskeid tussen "ons" en "die nasies" te 

tref nie (Beuken 1981 :47; Hossfeld & Zenger 1993:291 ). Die vers word dus 

met "die edeles van die volke vergader as die volk van die God van Abraham, 

want aan God behoort die skilde van die aarde, Hy is baie hoog verhewe" 

vertaal. 
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Vers 10 verdeel in twee stiges: 

□D~:;i~ 'D?~ □,t; 15:J9~~ cnJ,t; '::nJ 1 0a 

i1;P~ i~a n~rJ.~9 mi'?~'? ~:) 1 0b 

In vers 1 0a word 'n stelling gemaak en in 1 0b word die redes vir die stelling 

uiteengesit. ~:) in 1 0b lui die redes vir die stelling in 1 0b in. Die twee 

hemistiges in 1 0b vorm 'n sinonieme parallelisme. Seide beklemtoon die 

verhewendheid van JHWH. 

'J.~9 "skilde" verwys na die edeles (prinse) wat die beskermers van die volke is 

(vgl Delitzsch 1893:100; Kirkpatrick 1903:262; Barnes 1976:48; Kraus 

1988:4 70). Almal op aarde wat na mag streef word onder die uitdrukking 

"skilde van die aarde" ingesluit. Dit sluit die konings van die nasies in (Kraus 

1988: 470). Aan die einde van die psalm word aangetoon dat dit slegs God is 

wat oor ware mag beskik (Beu ken 1981:47). Die verwysing na n~-'J.J9 "ski Ide 

van die aarde" is 'n aanduiding dat JHWH ook die Koning van die nasies is. 

JHWH het beheer oor alle wapens van oorlog (Barnes 1975:49). Hy is die 

koning van die hele aarde. Die universele heerskappy van JHWH word 

beklemtoon (Kraus 1988:470). 

- Psalm 97:1 

:tt:JJ □'~~ motr n~D '?)D 7'?9 i1)i1~ 

JHWH regeer, laat die aarde juig, laat die baie eilande bly wees. 

Die vers verdeel in 2 hemistiges: 

n~D '?.~D 7'?9 i11i1~ 1 a 

□':JJ □"~ mo~' 1 b 

Die vers word in 1 a ingelei met die emfatiese konstatering in die perfektum 

dat JHWH as Koning regeer. Dit word deur 2 jussiewe ('?JD "juig" 1 a; motzr "bly 

wees" 1 b) opgevolg waarin 'n oproep tot vreugdevolle reaksie op die 
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koningskap van JHWH gemaak word. 1 a en 1 b is parallel opgebou. 1 b toon 

progressie op die voorafgaande in die sin dat die meervoudsvorm van die 

werkwoord en die uitdrukking □":J'J □"'~ "baie eilande" die gedagte van die 

universalistiese reikwydte van JHWH se koningskap versterk (Prinsloo 

1995:1092). 

□"'~ "eilande" verwys na die eilande en kuslande van die Middellandse See 

(insluitend die kuslande van Europa en Noord-Afrika). Vir Israel het hierdie 

eilande na die eindes van die aarde verwys (Ridderbos 1958:448; Tate 

1990:516; Booij 1994:162; Hossfeld & Zenger 2000:677-678). Figuurlik 

gesproke verwys eilande na die afgelee areas en nasies (Tate 1990:516). 

Aan die ander kant van hierdie eilande heers die chaos (vgl ook Jes 40: 15; 

41:5; 42:10, 12; 29:13; 49:1; 66:19; Jer 31:10; Hossfeld & Zenger 2000:677-

678). Alle aardbewoners word by die koningskap en regering van JHWH 

betrek en moet daaroor juig. 

- Psalm 97:7 

:□"ii?~-'?~ i'?-11QDiqi1 □"?"?~~ D"?'?iJDOiJ ?O~ "J:ljr?~ :iitij:_ 

Al die dienaars van die beelde is beskaamd, hulle wat hulle beroem op 

afgode, al die gode buig neer voor Hom. 

Vers 7 verdeel in 3 hemistiges: 

'?o~ "J:J!r?~ :iitij:_ 7 a 

□"?"?~~ D"??iJDOiJ 7b 

□"ii?~-?~ i?-11QDiqi1 7 C 

Die noue verhouding tussen 7a en 7b sou as 'n elips beskryf kon word 

aangesien die werkwoord van 7a w,:::i "tot skande kom", slegs by 7b 

veronderstel word. 7c staan in kontras met 7a. Terwyl die aanbidders van 

afgodsbeelde tot skande sal kom (7a), se 7c dat die gode self in aanbidding 

voor JHWH sal val (Mowinckel 1957:19). Die kontras word nog verder 
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versterk deurdat 7a van ?O.~ ,J:;ii'-?'.? "al die afgodedienaars" en 7c □,ii':,~-?'.? "al 

die gode" praat (Prinsloo 1995: 1096). 7b bied 'n nadere omskrywing van die 

?O.~ ,J:::ii' "dienaars van die afgodsbeelde" van 7a. Die hebreeuse woord ?,?~ is 

waarskynlik die verkleiningsvorm van?~ "god" (Hossfeld & Zenger 2000:683). 

Daar word op ironiese wyse na die afgode van die volke as "afgodjies", 

"nietighede", "die maaksels van mensehande" verwys (Kraus 1989a:260; 

Tate 1990:519; vgl ook Jes 42: 17; 45: 16; Jer 10: 14 ). Die alliterasie in □,':,~':,~~ 

□,??iJl70iJ (7b) ontmasker die afgode op ironiese wyse as magtelose 

skynwesens. Die volke word beskaamd omdat hulle sien dat hulle gode "niks 

werd" is nie, aangesien hulle geen hulp van die afgode kry nie (Weiser 

1965:634; Tate 1990:519; Hossfeld & Zenger 2000:683). JHWH "ontgoddelik" 

die sogenaamde gode en bevry die afgodaanbidders van hulle afhanklikheid 

van die nikswerd gode (Hossfeld & Zenger 2000:683). JHWH se glorieryke 

verskyning maak 'n einde aan godsdienstige verskeidenheid. Hy kan glad nie 

met die afgode vergelyk word nie (Van der Ploeg 1974b:156). Hy is baie 

groter as die afgode en heers daarom as Koning. Hy heers ook as koning oor 

d iegene wat die afgode ged ien het. 

- Psalm 97:9 

:□,ii'?~-':,?-':,,t; D,7P,~ 1~a n~v-':,?-':,,t; 1;~':,.µ iiJii~ iit;i~-,~ 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 

Die twee versbene van vers 9 vertoon parallelle trekke: 

n~v-':,?-?,t; 1i,'?.µ iiJii~ iit;l~-,J 9a 

□,ii?~'.c':,?-':,,t; t:r'?P,~ 1~a 9b 

Sowel 9a as 9b beskryf die verhewendheid van JHWH (Prinsloo 1995:1097). 

Opvallend by beide versbene is die alliterasie en woordspel van die 

medeklinkers ;; en ?. Dit hang direk met die werkwoordstam ii?l' en die 
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voorsetsel ?.!} saam waarmee die verhewenheid beskryf word. Die verwysing 

na JHWH as die Allerhoogste oor die hele aarde is volgens Booij (1994:163) 

elementer in die godsdiens van die psalms (vgl Pss 83:19; 87:5; 110:4). 

□~ii'?tr'?'.?-?.!} t:r'?P,~ "U is verhewe bo al die gode" (vgl Pss 95:3; 96:4; 135:5) is 

waarskynlik een van die oudste definisies wat met die Koningskap van JHWH 

verbind is (Booij 1994: 163 ). Die woordspel 1;,~.µ en D'?~~ beklemtoon sy 

verhewendheid bo al die volke op die aarde en hulle gode (Prinsloo 

1995:1098). JHWH is die Koning van die hele aarde, insluitend die 

verskillende volke en hulle gode. 

4.1.2.2 JHWH is Koning oor die chaos 

- Psalm 93:1 

=~iarT'?~ '?:;m 1i:,ryz:-i~ 7J~~i1 ri, i1)i1~ w:;:i1 w:;:i1 m~q 7'79 i1Ji1~ 

JHWH is Koning. Hy is met majesteit beklee. JHWH is beklee, Hy het 

Homself met sterkte omgord, ja, die wereld staan vas, dit sal nie wankel nie. 

Die vers toon tekskritiese probleme: 

Die Septuagint, Hieronimus, die Siriese vertaling en die Vulgaat stel voor dat 

1i:,ll "[die aarde] is gevestig" (Nifal, imperfektum, 3de persoon, vroulik, 

enkelvoud van pn) na pn "Hy het gevestig" (Pi-eil, perfektum, 3de persoon, 

manlik, enkelvoud van pn) te verander en JHWH dus ook as subjek van die 

werkwoord te beskou (vgl Briggs & Briggs 1906:301, Ridderbos 1958:416). 

Daar bestaan egter nie goeie gronde om die verandering aan te bring nie. Die 

Massorete teks moet behou word (Kraus 1966b:646; lrsigler 1991 :157; 

Prinsloo 1993a:251 ). 'n Teksritiese verandering sal die assonansie van die "i

o" I "i-o" klankspel in ~ian en 1i:,ll versteur (vgl Kirkpatrick 1903:564; Dahood 

1986:340; Jeremias 1987:15; Prinsloo 1993a:252). 
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Vers 1 verdeel in 3 hemistiges: 

w:;:1'7 rmq 7'79 i1Ji1~ 1 a 

7J~Di1 ili i1Ji1~ w:;:1'7 1 b 

~i~r:i-'i:;i ?:;:lD 1iJrr:-i~ 1 e 

1 a en 1 b verbind nou met mekaar, aangesien JHWH die subjek van al 4 

werkwoorde is (7'70 "om Koning te wees" iti:;:1'7 "om beklee te wees" (x2), en 

7J~DiJ "om te omgord"). Die versbene in 1 a en 1 b toon 'n opvallende opbou in 

terme van die elemente subjek (a), werkwoord (b) en objek (e), vergelyk: 

w:;:1'7 m~_J 7'79 i1Ji1~ 

b e b a 

7J~DiJ 1'li i11i1~ iti:;:1'7 

b e a b 

JHWH in 1 b het 'n tweeledige funksie en het betrekking op 7J~DiJ 1'li "Hy het 

Homself met sterkte omgord" (lrsigler 1991 :157). 1'li het ook 'n tweeledige 

funksie omdat dit op die eerste deel van die versbeen betrekking het. 1 a en 

1 b toon ehiastiese trekke. Die eerste twee versvoete van 1 a en 1 b vorm 'n 

ehiasme (ab / ba) terwyl die laaste twee parallel (be/ be) opgebou is (Prinsloo 

1993a:252). Die einde van 1 a en die begin van 1 b vorm 'n anadiplose deurdat 

die een eindig en die ander begin met w:;:1'7. Daar is ook 'n ehiastiese ab/ba 

patroon op te merk wat die plasing van die woorde i11i1~ en w:;:1'7 in 1 a en 1 b 

betref (Ceresko 1975:80). 7J~DiJ "Hy het Homself omgord" het 'n militere 

konnotasie (Mosis 1991 :223-255). Deur die vooropgesette posisie van die 

naam JHWH in die sinskonstruksie van 1 a, word al die klem op JHWH 

geplaas. Hierdie beklemtoning het 'n polemiese funksie: JHWH, en geen 

ander god nie, is die Koning (Dahood 1986:340; Prinsloo 1993a:252). Die 

koningstitel van JHWH impliseer dat Hy magtiger as al die gode is, ingesluit 

die gode van volke waarvan Israel die mag aan hulle eie lyf gevoel het 
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(Zenger 1986:178-179). In 1 c is daar 'n opvallende "i-o" / "i-o" klankspel (1i:Jr:,, 

tiiDn). Die alliterasie van die n, :i en '? medeklinkers kulmineer in die woord '?:::iti 

"aarde". Hierdeur word al die klem op die woord geplaas (Prinsloo 

1993a:253). 

Die 1~ partikel in 1 c het waarskynlik 'n "affirmatiewe" funksie en moet 

gevolglik met "ja" of "voorwaar" vertaal word (Otto 1983:59; Dahood 

1986:340; Gunkel 1986:412; Tate 1990:472; Prinsloo 1993a:253). Dit 

bevestig JHWH se majesteit. Wat deur God vasgele is, sal nie wankel nie 

(Delitzsch 1894:75; Kirkpatrick 1903:564; Schreiner 1963:232). Die aarde is 

gebaseer op 'n soliede fondasie. Dit kan nie deur vyandige magte geskud, 

beweeg of vernietig word nie (vgl Ps 104:5; Barnes 1976:26). 

Die vers beklemtoon die handeling van skepping. In die tyd voor die skepping 

het die aarde gesteier onder die rebellie van die waterchaos (Van der Ploeg 

197 4b: 132; Kraus 1989a:234 ). Hierdie chaos het 'n voortdurende bedreiging 

vir die skepping ingehou (bv aardbewings, vulkaniese uitbarstings en 

watervloede ). As Koning regeer JHWH oor die aarde en het Hy beheer oor 

die aarde (Kraus 1989a:234). JHWH se oorwinning oor die chaos behels die 

begronding van die aarde (Tate 1990:479; Hossfeld & Zenger 2000:647). Die 

ewige koningskap van JHWH is die waarborg dat die aarde nie aan 

voortdurende fluktuasie of kosmiese chaos blootgestel is nie (Weiser 

1962:619; Kraus 1989a:234). Onder Sy beheer hoef geen verval van die 

wereldorde gevrees te word nie (vgl Pss 24:2; 75:4; 104:5-9; 1 Sam 2:8; Job 

38:4;6; Booij 1994:133). Die wereld staan vas omdat die troon (Koningskap) 

van JHWH vas staan (Booij 1994:133). 

- Psalm 93:3-4 
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Die riviere het verhef o JHWH, die riviere het hulle stemme verhef, die riviere 

het hulle geraas verhef. 

:i1Ji1~ □i79:;1 7~1~ □:-~J~~o 0~7~1~ o~:iJ r:ro ni'?pD 

Meer as die geluid van baie waters, meer as die [geluid van die] geweidige 

branders van die see is JHWH geweldig in hoogte. 

Vers 3 vorm 'n tristige: 

i1F r,i7iJ~ :i~~~ 3a 

□;ip ni7iJ~ 1~~~ 3b 

□:~:r ni7iJ~ :i~~r 3c 

In sommige opsigte verbind 3a en 3b nouer aan mekaar en in and er opsigte 

verbind 3b en 3c nouer aan mekaar. Die gemeenskaplike element in die 

tristige is ni7iJ~ "watervloede". Dit is die subjek by al 3 dele en die 

werkwoordstam ~WJ "om te verhef' word ook by al die dele gebruik. Die 

struktuur van die 3 versdele kan as volg weergegee word: 

c b a 

d b a 

e b a 

Die funksie van hierdie opeenstapeling is om die gebeure wat hier beskryf 

word nag meer te beklemtoon en na 'n hoogtepunt te voer. 

Vers 3a en 3b word nou aan mekaar verbind omdat die werkwoord 1~~~ "hulle 

het verhef' by albei in die perfektumvorm voorkom. By 3c kom die werkwoord 

1~w~ in die imperfektumvorm voor. Dit is nie nodig om die imperfektum in die lig 

van die twee voorafgaande perfektumvorme ook na perfektum te verander of 
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om dit as 'n skryffout te beskou nie (vgl Duhm 1899:229; Gunkel 1986:412; 

Tate 1990:480 wat wel hierdie mening toegedaan is). Die afwisseling in die 

tydsvorm word doelbewus gedoen om die gebeure wat beskryf word nog 

meer te beklemtoon en te dramatiseer (Briggs & Briggs 1906:302; 

Spieckermann 1989:180). Jeremias (1987:22) meen dat die perfekta nie op 

die oertyd dui nie maar die feite konstateer en dat die imperfektum in die 

derde versbeen die voortdurende gevaar beskryf op grand waarvan die 

gemeente 'n gebed tot JHWH (vokatief, "o JHWH' 3a) rig. Deur die 

imperfektum te gebruik wil die digter die vyandige werklikheid, wat tot sy eie 

tyd behoort het, verwoord (vgl Mosis 1991 :241 ). 

3b en 3c is andersyds ook nou aan mekaar verbind. Daar bestaan eindrym 

tussen die twee stiges (vgl □1ip "hulle stem", 3b en □::;r; "hulle geraas", 3c). 

3b en 3c is verder ook nou aan mekaar verbind aangesien □1ip "hulle stem", 

3b en □:~:i "hulle geraas" 3c as objekte van die werkwoord ~(DJ "om te verhef' 

funksioneer. Daar is geen objek in 3a nie. In die plek van die objek is die 

naam JHWH in die vokatief aan die einde van die versbeen (Prinsloo 

1993a:254 ). Die chaosmotief in vers 3 word teenoor die koningsmotief in vers 

1-2 gestel om die klem op die triomf van JHWH te plaas (Otto 1988: 100; 

Janowski 1989:414). Die bedreiging waarvan in 3a-3c gepraat word, is dus 

nie 'n bedreiging teen die koningskap van JHWH nie maar soos Mosis 

(1991 :242) dit stel: "allein eine Bedrohung seiner eigenen Welt'' (vgl Prinsloo 

1993a:254 ). 

Daar bestaan verskeie tekskritiese voorstelle ten opsigte van vers 4: 

(i) Orn die Massorete teks □:-,'J'.\)~D □,,,7~ "geweldig is die branders van die 

see" na ,,1~ □:-,'J:;J.~O "geweldiger as die branders van die see" te verander 

(Duhm 1899:229; Kirkpatrick 1903:565; Valeton 1913: 124; Kittel 

1922:308; Schmidt 1934:174; Kissane 1954:115; Schreiner 1963:205; 

Mowinckel 1966:47; Day 1985:35; Gunkel 1986:412; Jeremias 1987:15; 
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Pardee 1988:164; Janowski 1989:408; lrsigler 1991 :157; Mosis 

1991 :236). 

(ii) Spieckermann (1989:181-182; 330) stel 'n vokaalverandering voor: ,J:JiDD -

'J:JiDD. Hierdie woord lei hy van die woord 7JiD "breuk" voorafgegaan deur 

die vergelykingspartikel 1a af. Spieckermann vertaal die versdeel dan as 

gewaltiger als des Meeres Verheerungen. 

(iii) Daar is egter ook diegene wat voorstel dat die teks onveranderd gelaat 

moet word: 

- Dahood (1986:341) meen dat daar 'n a+b / b+a chiasme in 4a en 4b 

voorkom. □-~-:, "meer as" in 4a is die teenstuk van □'YJ~ "geweldige" in 4b 

en vorm die b-deel van die chiasme en moet nie met D'O "waters" in 

verband gebring word nie. Sowel □,:JJ en D'7'7~ is meervouds adjektiewe 

om JHWH mee te beskryf. Dahood sien □,o ni'?pa "geluid van die waters" 

4a en □:-,J~iqD "branders van die see" 4b as teenstukke van mekaar 

( element a van die chiasme ). Hy vertaal 4a-4b gevolglik met Stronger than 

thundering waters, mightier than high breakers of the sea (Dahood 

1986:339). 

- Eaton (1968:608-609) beskou □:-·J:JOD "branders van die see" 4b na 

aanleiding van Ugaritiese tekste as 'n titel. Hy beskou 4a D':JJ □'O "baie 

waters" in aposisie tot 4b oak as 'n titel en is van mening dat daar 'n elips 

voorkom so dat die voorstelsel 1a voor □,7,7~ "geweldige" veronderstel 

moet word. Hy meen dat die deel van die psalm ironies verstaan moet 

word en vertaal 4a en 4b met Over the thunders of their Lordships the 

Waters, I [Over] their Majesties the Breakers of the Sea. 

- Tate (1990:473) bring ook nie 'n teksverandering aan nie maar meen dat 

D'O "water" van 4a voor □-7,7~ "geweldige" in 4b veronderstel moet word. 

93 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Hy vertaal 4b gevolglik met: mighty [waters], breakers of the sea (Tate 

1990:471 ). 

- Prinsloo (1993a:255) verkies oak om die Massorete Teks onveranderd te 

laat aangesien bogenoemde teksveranderinge nie die probleem werklik 

oplos nie. Dit bring oak nie 'n stilistiese verbetering in die teks aan nie (vgl 

Kraus 1966b:646; Van der Ploeg 197 4: 132). Die mees verantwoordelike 

vertaling volgens Prinsloo (1993a:255) sou wees: Meer as I hoer as die 

geluid I gebruis van baie waters ( 4a); [Meer as I hoer as die geluid van 

die] geweldige branders van die see" (4b), is JHWH geweldig in hoogte 

(4c). Hierdie vertaling gaan van die veronderstelling uit dat die teks 

onveranderd gelaat moet word en dat 'n ellips veronderstel moet word 

sodat ni'?pa "meer as / hoer as die geluid / gebruis van die" by 4b gelees 

moet word. So gesien is 4a en 4b grootliks parallel opgebou en □,:r:i □,o 

"baie waters" en □:-,JJ~a "geweldige branders" word dan as sinonieme 

beskou. Die voorstel van Prinsloo word hier aanvaar. 

Vers 4 bestaan oak uit 3 stiges: 

□,JJ □,o ni'?pa 4a 

□:-,JJtva tn,,~ 4b 

i11i1~ □i79~ 7,7~ 4c 

In die lig hiervan kan die verhouding van die drie versbene soos volg omskryf 

word: 4a en 4b verbind primer vanwee die "watermetafoor", die ellips (die 

voorsetsel 1a wat by 4b veronderstel word), die assonansie van "i-klanke" en 

die alliterasie vanwee die herhaling van die a-medeklinker. 4a-4b word in 4c 

tot 'n klimaks gevoer. Deur die gebruik van dieselfde byvoeglike naamwoord, 

7,1~ "geweldig" vir JHWH (4c) en die waters (4b), word daar nie alleen 'n band 

met die voorafgaande bewerkstellig nie, maar word dit veral bevestig dat 

JHWH "bo" en "geweldiger" as die waters is. Die uitdrukking □i79~ "in die 

hoogte" 4c, sou as 'n verwysing na die hemelse troon verstaan kon word. Dit 
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sal volgens Prinsloo (1993a:255) beter wees om die uitdrukking metafories te 

verstaan as 'n uitdrukking van JHWH se (koninklike) verhewendheid. 'n 

Verdere ooreenkoms tussen 4c en die voorafgaande 4a-4b is die herapname 

van die medeklinkers 7 en a. Hierdie argumente bevestig die noue verbintenis 

van 4a-4c as 'n strafe. Volgens Prinsloo (1993a:255) het ons nie in 4a-4c 

soseer met 'n Chaoskampf te doen nie, maar eerder met JHWH se 

verhewendheid bo die chaos (vgl Janowski 1989:408). Die koningskap van 

JHWH in Psalm 93 is onaantasbaar en onoorwinlik (Prinsloo 1993a:255). 

Daar is 'n noue verbintenis tussen 4a-c en 3a-c (Auffret 1991:103). Die 

"water-motief' funksioneer sterk in beide strafes (ni7i)~ "watervloede" 3a, 3b 

en 3c; m~ "water" 4a; □: "see" 4b ). Daar is tekens van pragressie wanneer die 

strafes met mekaar vergelyk word. In die eerste strafe is die watervloed in 

opstand terwyl dit in die tweede strafe gese word dat JHWH verhewe en 

geweldig is. Deur die vergelykingsvoorsetsel 10 "meer as" word die mag van 

die watervloede gerelativeer en word JHWH as die oorwinnaar aangedui 

(Spieckermann 1989:184; Prinsloo 1993a:256). The poet's conception is, that 

however magnificent the sea may be in a storm, Yahweh is much more 

magnificent as He reigns on high, above its tumult .. . (Briggs & Briggs 

1906:302). Die verhouding tussen die twee strafes kan oak as kontrasterend 

beskryf word. Die kontras kom na vore deur die gebruik van verbale sinne in 

3a-3c teenoor die gebruik van nominale sinne in 4a-4c (Jeremias 1987:18). 

Die bedreiging deur die chaosmagte (3a-3c) word afgeweer deur die verhewe 

en geweldige posisie van JHWH ( 4a-c; Janowski 1989:416). Hoewel hierdie 

gedeelte van die psalm miskien teen die agtergrand van die Kanaanitiese 

Baal / Jam stryd gelees moet word, funksioneer die mitologiese taal wat in 

hierdie twee strafes gebruik word as literere cliches (Loretz 1988:284; 

Hossfeld & Zenger 2000:64 7) en is dit eintlik geontmitologiseer (Prinsloo 

1993a:256). 
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Die feit dat die chaosmotief in veral 3a-3c gebruik word, beteken egter nie dat 

JHWH 'n oorwinning oar die chaosmagte moes behaal om Koning te kan 

wees nie. Omdat Hy Koning en magtig en verhewe is, is sy triomf oar alle 

magte vanselfsprekend. Die gevaar wat in die psalm geteken word, kan as 'n 

voortdurende gevaar ge"interpreteer word (Prinsloo 1993a:259). Dit kan oak 

na die vyandige magte van die volke (die Babiloniers) verwys wat Israel in 

ballingskap weggevoer het. JHWH is sterker as al hierdie vyandige volke 

aangesien Hy die ballingskap beeindig het. 

- Psalm 96: 1 0 

:□,7ttO:;) □,O.ti r7: ~iar:r':?:;i ?:::lIJ 1i:ir:,-:-i~ 719 i1Ji1,, □,iJ~ no~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, ja die wereld staan vas, dit sal nie wankel 

nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 

Vers 10 verdeel in 3 hemistiges: 

719 i1Ji1~ □,iJ~ no~ 1 0a 

~iar:,-':,:;i ?:::lIJ 1i:ir:,-:-i~ 1 0b 

:□,7~,0:J □,a,t; r7: 1 0c 

1 0a en 1 0c is parallel opgebou. Seide versbene begin met 'n werkwoord (no~ 

"se" 1 0a en rJ: "Hy sal oordeel" 1 0c). Die werkwoorde word deur sinonieme 

gevolg (□,iJ~ "onder die nasies" 1 0a en □,a,t; "nasies / volke" 1 0b ). Die wyse 

waarop JHWH regeer (1 0a) word in 1 0c met □,7~,o~ "met geregtigheid" 

aangedui. ?:::lIJ "wereld" in 1 0b het 'n noue relasie met □,iJ~ "nasies" in 1 0a en 

ttOl' "nasies" / "volke" in 1 0c. Die "a-i" assonansie (jiJtTt")~, ~iar:,-':,:;i) in 1 0b en 

"a-i-o" assonansie (rJ:, □,a,t;) en die alliterasie van die a-klank in 1 0c (□,O,t;, 

□,7~,0:J) val op. 

:-i~ het waarskynlik 'n affirmatiewe funksie en moet gevolglik met "ja" of 

"voorwaar" vertaal word (Otto 1983:59; Gunkel 1986:412; Dahood 1986:340; 

Tate 1990:472; Prinsloo 1993a:253). Die imperfekta 1i:in en ~iarT?:;l in 
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opvolging van die perfektum 719 druk die verband tussen JHWH se 

koningskap en die stabiliteit van die kosmos uit (Beuken 1992:9). ~:;;io dui op 

die bewoonde vasteland as onderdeel van die aarde (Beuken 1992:6). 

In vers 10 het ons met die handeling van skepping te doen. In die tyd voor die 

skepping het die aarde gesteier onder die chaosrebellie (Van der Ploeg 

197 4b: 132; Kraus 1989a:234 ). Hierdie chaos het 'n voortdurende bedreiging 

vir die skepping ingehou (bv aardbewings, oorstromings en vulkaniese 

uitbarstings ). As Koning regeer JHWH oar die aarde en het Hy beheer oar die 

aarde en die chaos (Kraus 1989a:234 ). JHWH se oorwinning oar die chaos 

behels die begronding van die aarde (Tate 1990:479; Hossfeld & Zenger 

2000:64 7). Die ewige Koningskap van JHWH is die waarborg dat die aarde 

nie aan voortdurende fluktuasie of kosmiese chaos blootgestel is nie (vgl 

Delitzsch 1894:75; Kirkpatrick 1903:564; Weiser 1962:619; Schreiner 

1963:232; Barnes 1976:43-44; Kraus 1989a:234; Beuken 1992:6). Onder Sy 

beheer hoef geen verval van die wereldorde gevrees te word nie (vgl Pss 

24:2; 75:4; 104:5-9; 1 Sam 2:8; Job 38:4;6; Booij 1994: 133). Die wereld staan 

vas omdat die troon van JHWH vasstaan (Booij 1994: 133). 

4.1.2.3 JHWH se koningskap beteken heil en beskerming vir die wat Hom 

eer 

- Psalm 97: 10 

:□'T~~ D,.iYt;.i7 7~a ,,.TOD niib~~ 70W .u:, :i~~w i1ji1~ ,:;;iQ~ 

0 liefhebbers van JHWH, haat die kwaad, Hy bewaar die siele van sy 

gunsgenote, Hy red hulle uit die hand van die goddelose. 

Vers 10 is 'n drieledige vers: 

.u:, :i~Jtli i1ji1~ ,:;;iQ~ 1 0a 

rTOD niib~~ _ 10w 1 0 b 

tf,,~~ □, .u91 1~0 1 0c 
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Die polariteite in die vers val op (Booij 1994:163). In vers 1 Oa staan :li1~ 

"liefhe" teenoor ~Jtu "haat" en r·roo "sy geliefdes" teenoor r:tl't97 "die 

goddelose" in onderskeidelik 1 Ob en 1 Oc. Die verhouding tussen die 3 

versbene sou as volg uitgedruk kon word: 

- Vers 1 Oa is 'n vermaning gerig tot die liefhebbers van JHWH. 

- Vers 1 Ob is 'n beskrywing van wat JHWH doen vir diegene wat horn 

liefhet. Vers 1 Ob gryp terug na vers 1 Oa deur die derdepersoonsuffiks 

(r·roo "sy gunsgenote") asook deur die manlike partisipium (70W "Hy 

wat bewaar") wat na JHWH terugverwys. 7'0n verwys in 

posteksiliesetye na 'n persoon wat aan JHWH toegewy was (Kraus 

1989a:260). 

- 1 Ob le ook naby aan 1 Oa aangesien ,,·roo "sy gunsgenote" net 'n ander 

benaming vir i1Ji1~ ':;:li:/~ "liefhebbers van JHWH'' is. 

- Vers 1 Oc skakel nou met vers 1 Ob en vorm 'n parallelisme (Van der 

Ploeg 197 4b: 156). 1 Oc sou as 'n nadere presisering van 1 Ob beskou 

kan word. Die inhoud van 70W "Hy bewaar" word nou uitgespel. JHWH 

red sy geliefdes uit die hand van die goddeloses. 

- Die derdepersoon meervoud suffiks van 1 Oc □?'~~ "Hy red hulle" gryp 

terug na en le 'n verdere verband met 1 Ob. 

- Daar is wat die plasing van die werkwoorde betref 'n oorkruisrelasie 

tussen 1 Ob en 1 Oc te bespeur (vgl Prinsloo 1995:1098-1099). 

Vers 10 is 'n "preek" wat aan "hulle wat JHWH aanbid" (die kultiese 

gemeenskap) gerig is. Die beskerming van God word aan hulle belowe 

(Weiser 1962:635). Die spreker word nie ge·identifiseer nie, maar is 

waarskynlik 'n priester of profeet gedurende 'n fees, of 'n onderwyser van die 

wysheidstradisie (Howard 1986:106; Tate 1990:519; Booij 1994:163). 

Waarskynlik het die vers betrekking op vers 7 (die beeldedienaars) en dus 

betrekking op die heidene wat Israel bedreig (Ridderbos1958:451 ). As Koning 

98 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



sal JHWH diegene wat Hom liefhet totaal van die mag van die base bevry 

(Barnes 1976:49). 

4.1.2.4 JHWH is hoog verhewe 

- Psalm 47:3 

=n~D-,'.?-?.P ?ii~ 770 ~:,ti 1i"?.P ilF-":J 

Want JHWH is die Allerhoogste, die verskriklike een, 'n groat Koning oor die 

hele aarde. 

Vers 3 verdeel in 2 hemistiges: 

~JiJ 1i"?,P. iT)iT~-.,:J 3a 

n~D-,'.?-'?.P '?ii~ 770 3b 

Daar bestaan 'n noue verband tussen 3a en 3b. iTliT" in 3a word in 3b 

veronderstel. Die byvoeglike naamwoorde waarmee JHWH in 3a beskryf 

word (li"?.P "Allerhoogste" en ~JiJ "verskriklike een") word deur die gebruik van 

'?ii~ 770 "groat Koning" in 3b voortgesit. Die twee hemistiges vorm 'n 

sinonieme parallelisme. 

1i"7.i? en ~JiJ is twee Kanaanitiese titels wat op JHWH van toepassing gemaak 

word: 

li"?.P "Allerhoogste" dui op die posisie wat El in die Kanaanitiese 

godefamilie ingeneem het (Hossfeld & Zenger 1986:291 ). 1i"?.P is 

tradisioneel ook met die antieke kultus van EI-Eljon (god, verskriklik hoog) 

en koning Melgisedek geassosieer (vgl Gen 14:18-19; Tate 1990:344). 

Die gebruik van 1i"~.i? kom gereeld in kontekste waar daar na vreemde 

volke saam met die Hebreers verwys word, voor. Wanneer JHWH met 

1i"?.P ge"identifiseer word, word latente imperialistiese aansprake gemaak. 
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1i~'?.µ is 'n poetiese naam vir JHWH (Briggs & Briggs 1906:398; Van der 

Ploeg 197 4:290). Die titel verwys na JHWH as die absoluut verhewe Een. 

Hy is bo alle ander wesens verhewe (Barnes 1976:46). As die 

Allerhoogste is Hy verhewe in majesteit en verhewe bo die hele aarde 

(Briggs & Briggs 1906:398; Van Uchelen 1977:50). JHWH is die hoogste 

God in die godefamilie (Kraus 1988:468). As Skepper, die 1i~'?.µ is Hy die 

Regeerder van die wereld (Kraus 1988:468). As hoog verhewe God gee 

Hy grand aan die verskillende nasies en bied aan hulle hulle nasionale 

gode (vgl Deut 32:8). Hierdie nasionale gode is as die seuns van 1i~'?.µ 

beskou (vgl Ps 82:6; Roberts 1976:221 ). Die woord 1;~':,.µ plaas JHWH in 'n 

internasionale konteks (Tate 1990:349). 

- ~")iJ is 'n titel wat aanvanklik op Baal (as weergod en oorloggod) van 

toepassing gemaak is (Hossfeld & Zenger 1986:291 ). Hierdie woord kom 

dikwels in die Ou Testament voor (vgl Mai 1: 14; Deut 10: 17; Dan 9:4; Neh 

1 :5; 4:14 (8); 9:32). "Verskriklik" dui op die een wat gevrees moet word 

(Barnes 1976:46). JHWH is vreesaanjaend omdat Hy so gedug en groat 

is. Dit is onmoontlik om weerstand teen JHWH te bied (Kraus 1988:468). 

Deur die titels 1i~'?.µ en ~")iJ op JHWH van toepassing te maak, word aangedui 

dat JHWH Koning oor sowel El as Baal is (Hossfeld & Zenger 1986:291 ). / 

Die uitdrukking ?i7~ 7';,9 "grate Koning" (parallel met 1i~?l' iTW Tate 1990:349) is/ 

ook in Mesopotamie gebruik. In 2 konings 18:19 word die koning van Assirie l 

so deur een van sy ondergeskiktes genoem (Van der Ploeg 197 4a:291 ). As 

'?i7~ 7'?.o "groot Koning" regeer JHWH oor die hele wereld. 

Deur die gebruik van die titels 1i~'?.µ "Allerhoogste" , ~")iJ "verskriklike" en '?i7~ 

7'?.o "grate Koning" word JHWH se verhewenheid bo alles wat op aarde 

bestaan, beklemtoon. 
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- Psalm 47:1 O 

:i1'7P,~ 7~9 n~c~~~9 l:tii?~? ,~ DDJJ~ 'iJ?~ D.P 1~9~~ D'O.P ~:;;i'"J~ 

Die edeles van die volke vergader as die volk van die God van Abraham, 

want aan God behoort die skilde van die aarde, Hy is baie hoog verhewe. 

Vers 1 O verdeel in twee stiges: 

□DJ::;l~ 'iJ?~ o.p 1~9~~ □'O.P ':;;1'7J 1 Oa 

i1'7P,~ 7~0 n~;C'~~9 o~ii?~? ,~ 1 Ob 

In die 1 Oa word 'n stelling gemaak en in 1 Ob word die redes vir die stelling 

uiteengesit. ~J in 1 Ob lui die redes vir die stelling in 1 Ob in. Die twee 

hemistiges in 1 Ob vorm 'n sinonieme parallelisme. Seide beklemtoon die 

verhewendheid van JHWH. 

,~~9 "skilde" verwys na die edeles (prinse) wat die beskermers van die volke is 

(Delitzsch 1894:100; Kirkpatrick 1903:262; Barnes 1975:48; Kraus 1988:470). 

Dit sluit die konings van die nasies in (Kraus 1988:470). Aan die einde van 

die psalm is dit slegs God wat tel in terme van mag (Beuken 1981 :47). Die 

verwysing na die skilde van die volke is 'n aanduiding dat JHWH ook die 

Koning van die nasies is. JHWH het beheer oor alle oorlogswapens (Barnes 

1975:49). Hy is die Koning van die hele aarde. Sy universele heerskappy is 

die rede waarom in die vers na horn as i1'7.P.~ 7~0 "baie hoog verhewe" verwys 

word (Kraus 1988:470). 

- Psalm 97:9 

:o~ii'?~-'?~-'?.p D'?P,~ 7~9 n~D-'?~-'?.p 1i~1?.µ i11i1~ i1D~-,J 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 

Prinsloo (1995:1098) verdeel die vers in twee versbene: 

n~D-?~-?,P 11~~.p i11i1~ i1DtC~:) 9a 
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Seide vers 9a en vers 9b beskryf die verhewendheid van JHWH. Opvallend in 

beide bene is die alliterasie van die die medeklinkers s., en '? (Prinsloo 

1995:1098; Hossfeld & Zenger 2000:683). Dit hang saam met die 

werkwoordstam i7'?.i.7 en die voorsetsel '?.p waarmee die verhewendheid van 

JHWH beskryf word. 

Die twee versbene eindig oak op analogiese wyse. Hierdeur word die 

verhewendheid / koningskap van JHWH oor die hele aarde en oar alle gode 

beklemtoon (vgl Pss 47:2, 6-7; 82:6; 83:19; 91 :1, 9; 97:9; Tate 1990:461; 

Booij 1994:163; Prinsloo 1995:1098). Niemand (geen mens of god) kan met 

JHWH vergelyk word nie (Ridderbos 1958:450; Kraus 1989a:260). Wanneer 

die gode van hulle mag gestroop is en die aanbidders van afgode tot skande 

gemaak word, kan die gemeenskap van JHWH Hom as die ware God vereer 

(Kraus 1989a:260). Die titel o~ry'?~-'??-'?.P ~t'?~~ "verhewe bo al die gode" (vgl 

Pss 95:3; 96:4; 135:5) is waarskynlik een van die oudste definisies van JHWH 

se koningskap (Schmidt 1966:54 ). 

- Psalm 99:2 

:o~o.pry-'??-'?.P ~1i1 □:11 '?ii~ 1i'~~ i11i1~ 

JHWH is groat in Sion en verhewe bo al die volke. 

Die vers verdeel in twee versbene: 

□:i1 '?ii~ 1i'¥~ i71i7~ 2a 

o~o.pry-'??-'?.P ~1i1 2b 

Die twee versbene van vers 2 vorm 'n sinonieme parallelisme. Die vers 

beskryf die koningskap van JHWH eers in nasionale terme (Sion) en dan in 

internasionale terme (volke). JHWH is beide nasionaal (Sion) en 

internasionaal (oor al die volke) verhewe. Sion is as die setel van JHWH die 
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middelpunt vanwaar Sy koningskap universeel uitkring (Prinsloo 1993b:624 ). 

JHWH woon op die Sionsberg (sy tempel) (vgl Jes 2:3; Jer 8:19; Joel 4:17; 

21; Ps 132:13; Van der Ploeg 1974:162). Die verwysing na Sion in vers 2 

suggereer dat die gerubs in vers 1 op die verbondsark dui. Die digter sien 

JHWH op sy troon in Sion en hoe Hy daardeur verhewe bo alle volke is 

(Ridderbos 1958:456; Kraus 1989a:270). Die God wat in Sion regeer, regeer 

ook oor al die nasies op aarde (Barnes 1976:53). JHWH is die oorwinnaar oor 

die volke (chaos). ?i7~ "groat" en □:i "verhewe" is tipiese byvoeglike 

naamwoorde wat vir JHWH as God en Koning gebruik word (vgl ?i7~ in Pss 

47:3; 48:2; 95:3; 96:4; en □:i Pss 92:9; 93:4). 

4.1.2.5 JHWH is gedug en sterk 

- Psalm 47:3 

:n~iT?'.?-?.i2 ?ii~ 7'?0 ~:iiJ 1i'7V. i1F-,~ 

Want JHWH is die Allerhoogste, die verskriklike een, 'n groat Koning oor die 

hele aarde. 

Vers 3 verdeel in 2 hemistiges: 

~:iiJ 1i'~.P i1)i1~-,~ 3a 

n~iT?'.?-?.i2 ?i7~ 7'?0 3b 

Daar bestaan 'n noue verband tussen 3a en 3b. i11i1' (3a) word in 3b 

veronderstel. Die byvoeglike naamwoorde waarmee JHWH in 3a beskryf 

word (~:iiJ "verskriklik" 1i'~.P "Allerhoogste") word deur die gebruik van ?i7~ 7'?9 

"groat Koning" in 3b voortgesit. Die twee hemistiges vorm 'n sinonieme 

parallelisme. 

~:iiJ "verskriklik" / "gedug" is 'n titel wat oorspronklik op Baal (as weergod en 

oorloggod) van toepassing gemaak is (Hossfeld & Zenger 1993:291 ). Die titel 

word hier op JHWH van toepassing gemaak. Die woord ~:iiJ "verskriklik" kom 
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dikwels in die Ou Testament voor (vgl Mai 1: 14; Deut 10: 17; Dan 9:4; Neh 

1 :5; 4:14 (8); 9:32). Verskriklik dui op die Een wat gevrees moet word (Barnes 

1975:46). JHWH is vreesaanjaend omdat Hy so gedug en groat is. Hy is meer 

vreesaanjaend as Baal. Dit is onmoontlik om teen JHWH weerstand te bied 

(Kraus 1988:468). Sy gedugtheid moet iedereen met vrees en ontsag vervul. 

Sy gedugtheid berus op Sy goddelike grootheid (Ridderbos 1958:54 ). 

- Psalm 93:1 

:~iDtT?;l ?:;)D 1i:)!Tt"J~ 1J~IiiJ T3J i1Ji1~ ib:;)1 ib:;)1 m~q 719 i1Ji1~ 

JHWH is Koning. Hy is met majesteit beklee. JHWH is beklee, Hy het 

Homself met krag omgord, tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie. 

Vers 1 verdeel in 3 hemistiges: 

ib:;)1 m~_J 719 i1F 1 a 

1J~IiiJ T3J i1Ji1' ib:;)1 1 b 

~iDtT?;l ?:;)D 1i:)!Tt"J~ 1 C 

1 a en 1 b verbind nou met mekaar aangesien JHWH die subjek van al 4 

werkwoorde is (719 "koning" ib:;); "Hy is beklee" (x2), en 1J~Iii1 "Hy omgord 

Homself'). Die versbene in 1 a en 1 b toon 'n opvallende opbou in terme van 

subjek (a), werkwoord (b) en objek (c): 

ib:;)1 m~_J 7!9 i1Ji1' 

b C b a 

1J~IiiJ Tl' i1Ji1~ ib:;); 

b C a b 

lrsigler (1991 :157) wys tereg daarop dat die naam JHWH 'n tweeledige 

funksie het en dus ook op 1J~Iii1 ril "Hy het homself met krag omgord" 

betrekking het. Die gedeelte moet dus met "JHWH het Homself met krag 

omgord" vertaal word (Prinsloo 1993a:252). "Met krag omgord" moet in die 
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konteks van chaosbekamping verstaan word (vgl Ps 65:7) en skep die indruk 

dat JHWH in die uitrusting van 'n goddelike kryger troon (Van der Ploeg 

1974b:132; Tate 1990:479; Booij 1994:133; Hossfeld & Zenger 2000:647). 

Krag verwys na die gordel waarmee die kryger omgord is (Ridderbos 

1958:425; Prinsloo 1993a:252). Die voorstelling van die goddelike gewaad 

vind ons ook in Jesaja 6 (Ridderbos 1958:425). JHWH sit op sy verhewe 

troon. Sy oorwinning oor die vyandige magte veroorsaak dat die wereld vas 

staan en nie sal wankel nie (Tate 1990:479; Booij 1994:133). 

- Psalm 99:3 

:~r1i1 ibi7i? ~':1iJ, '?47~ ';'FJib ni~ 

Laat hulle u groot en verskriklike Naam prys, heilig is Hy. 

Die feit dat twee adjektiewe '?ii~ "groot" en ~':1iJ "verskriklik" in vers 3 gelys 

word, beklemtoon die grootheid van die koningskap van JHWH (Prinsloo 

1993b:624 ). Die "hulle" van vers 3 verwys na die volke van vers 2 (Prinsloo 

1993b:624 ). 

Met die woord "Naam" word JHWH bedoel soos wat Hy Homself in mag en 

heiligheid openbaar (vgl Ps 86:9). ~1i1 ibi7i? "heilig is Hy" verwys na JHWH 

(Booij 1994: 173 ). JHWH se heiligheid is dieselfde as die heiligheid van sy 

Naam (Van der Ploeg 1974b:162). Heiligheid is 'n goddelike hoedanigheid. Dit 

gaan met ontsag en sidderende eerbied gepaard (vgl Jes 6: 1; Hab 3:3; Booij 

1994:173). JHWH se Naam is heilig soos wat Hyself heilig is (Tate 1990:529). 

JHWH is hoog verhewe, ongenaakbaar en van 'n totaal ander aard as die 

mens en die skepping (Van der Ploeg 1974b:162). Die God wat op die troon 

in die hemel is, is teenwoordig in die vorm van sy Naam in die heiligdom 

(Kraus 1989a:270). Die prys van die Naam van JHWH hoef nie noodwendig 'n 

Deuteronomistiese motief te wees nie. Die prys van die naam van 'n god kom 

ook in Mesopotamie, Egipte en by die Hitiete voor (Lipinski 1965:312; Van der 

Ploeg 1974:162). 
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- Psalm 99: 4 

=t:rb.y i1t;l~ ::lp~,:J i1i?:r;r1 ~~~o □'7itO D~~;:, i1t;l~ ::li1~ ~~~D 770 !li7 ... 

. . . en die sterkte van die Koning is dat Hy die reg liefhet, U het bevestig dit 

wat regverdig is, reg en geregtigheid in Jakob, U het dit gemaak. 

Die vertaling " ... en die sterkte van die Koning is dat Hy die reg liefhet", word 

deur Michel (1960:220), Jeremias (1987:114), Scoralick (1989:67-68) en 

Prinsloo (1993b:624) ondersteun. 

Vers 4 verdeel in twee hemistiges: 

i1t;l~ ::li1~ ~~~□ 770 !lil ... 4a 

D'~.Y i1t;l~ ::lp~~J i1i?:r~fl ~~~□ □'7~'0 D~~;:, 4b 

Vers 4a en vers 4b is om verskeie redes op mekaar aangewese: ~~~□ "reg" in 

vers 4a en 4b sluit inhoudelik sterk bymekaar aan omdat dit hier om die 

juridiese funksies van die 779 "Koning" gaan (~~~o "reg" 4a en 4b; □'7~'0 "reg" 

4b; i1i?:r~ "geregtigheid" 4b ). JHWH word as die ideale Koning geteken wat 

sorg dat reg en geregtigheid geskied. Die funksies word verder beklemtoon 

deurdat ~~tbD "reg" en i1i?:r¥ "geregtigheid" voorop in die sinskonstruksie van 

vers 4b geplaas word. Die noue verbintenis tussen vers 4a en vers 4b kom 

verder daarin tot uiting deurdat die handeling van JHWH op parallelle manier 

by wyse van 'n werkwoord in die perfektumvorm en 'n vooropgeplaasde 

persoonlike voornaamwoord in beide stiges beskryf word (Prinsloo 

1993b:624-625): 

D~~;:, i1D~ 4a 

D'b.Y i1t;l~ 4b 

'n "Sterk Koning" staan teenoor ander Ou Nabye Oosterse koningskonsepte. 

Die ander Ou Nabye Oosterse "godkonings" en "aardse konings" se 

koningskap berus op hulle sterk "arms", hulle perde, strydwaens en 

weermagte. JHWH se koningskap berus op reg en geregtigheid (Hossfeld & 
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Zenger 2000:701-702). 7'?9 r:s,, "sterk Koning" verwys na JHWH as die 

Oorloggod van Israel (Kraus 1989a:270). Sterkte hier is geen doel op sigself 

nie. Die sterkte is hier gerig op die uitoefening van die reg (vgl Ps 45:7; Jes 

9:6). JHWH het as Koning geregtigheid gevestig. Hy het vir regverdigheid en 

billikheid 'n vaste plek onder die mense gegee. JHWH het reg en geregtigheid 

onder Israel, sy volk, bewerkstellig. Hy verseker die swakkes van hulle regte 

en verleen beskerming aan die behoeftiges (Booij 1994:173). 

4.1.2.6 JHWH sit op 'n troon 

- Psalm 47:9 

:iiD7i? ~o:)-?.iJ :i~: crii?~ □,ir?.iJ □,ii?~ 779 

God regeer oor die nasies, God sit op sy heilige troon. 

Vers 9 verdeel in 2 hemistiges: 

Die eerste helfte van 9a en 9b is chiasties opgebou: 

o,;~-'-;:,.iJ □,ii?~ 779 9a 

iiD7i? ~OJ-?.iJ :i~: trii?~ 9b 

X 

9a begin met 'n werkwoord (779 "regeer") gevolg deur □,ii?~ "God". 9b begin 

met o,ii':J~ "God" gevolg deur 'n werkwoord (:i~: "Hy sit"). Seide die tweede 

helftes van 9a en 9b begin met ?.iJ ("oor" I "op") God se koningskap oor die 

volke kom in sy troon op sy heilige setel tot uiting. Die verwysing na 

iiD7i? ~o:)-?.iJ :i~: □,ii?~ "God sit op sy heilige troon" is 'n poetiese parallelisme ten 

opsigte van die regering van God in 9a (Craigie 1983:350). 

Kraus (1988:469) meen dat die sitplek van die troon van JHWH na die ark 

verwys (vgl Jer 3:16; Ps 99:1; Kraus 1988:469). Van Uchelen (1977:52) 
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verskil van Kraus en meen dat dit nie na die ark nie maar eerder na God se 

plek in die hemel verwys (vgl Pss 11 :4; 93:2; 97:2; 103:19). Ridderbos 

(1958:57-58) meen dat die troon dui op die versoendeksel met die gerubs 

(wat meermale die troon van God genoem word; vgl Ps 99:1 ). Volgens 

Ridderbos simboliseer dit die hemelse troon van God. Dit word simbolies as 

die ark in die heiligdom voorgestel en dit is asof God op hierdie troon 

plaasneem en vandaar Israel en die volke regeer (Ridderbos 1958:57-58). 

Briggs & Briggs (1906:399) meen dat dit nie duidelik is of die digter hier aan 

die hemelse troon of aan die troonkamer in die tempel dink nie. Die 

uitdrukking "heilige troon" kom nerens anders in die Ou Testament voor nie 

(Van der Ploeg 197 4a:293; Dahood 1979:286). Jeremia 14:21 verwys na die 

troon van glorie. Die beskrywing in Jesaja 6 kon volgens Van der Ploeg 

( 197 4:292) die uitdrukking "heilige troon" ge·inspireer het. JHWH se "sit op sy 

troon" beklemtoon die koningskap van JHWH. 

- Psalm 99:1 

=n~iJ t~mi:i □':)n=? :)tp~ □'0~ 1if1' 7!9 i1)i1~ 

JHWH regeer, laat die volke sidder, Hy wat op die gerubs troon, laat die 

aarde bewe. 

:)iD' met 'n direkte objek beteken "woon" / "sit in" / "sit op". Die uitdrukking 

"gaan sit op" / "sit op" word deur die voorsetsel ? of ?l' uitgedruk (vgl Pss 9:5; 

29:10; 47:9; 110:1; 132:12). Die vers moet daarom as "Hy wat op die gerubs 

troon" (status constructus) en nie "Hy troon op die gerubs nie" vertaal word 

(Booij 1994: 172). 

Vers 1 verdeel in twee hemistiges: 

□'o~ 1rr;1' 719 i1)i1~ 1 a 

n~D t~mr;, □':)17J :)tp~ 1 b 
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Die twee hemistiges is parallel opgebou en vorm 'n sinonieme parallelisme. 

□':in:; :io.; "Hy wat op die gerubs troon" in 1 b veronderstel i17i1' "JHWH' in 1 a. 

Sowel 719 i1li1~ "JHWH regeer" in 1 a en □':in:p :io.; "Hy wat op die gerubs troon" 

in 1 b het met koningskap te doen. Die twee hemistiges eindig op parallelle 

wyse: □'rJ32 ~q7' "laat die volke sidder" in 1 a en n~ry tmQ "laat die aarde bewe" 

in 1 b. Vers 1 a beskryf die koningskap van JHWH in internasionale terme 

(volke) terwyl die tweede hemistige dit in kosmologiese terme (aarde) doen. 

Die aarde wat bewe is 'n metafoor om die reaksie van die volkere op die 

daadwerklike koningskap van JHWH te beskryf (Prinsloo 1993b:623). 

Die □,:in:;p "gerubs" is gevleuelde wesens waarop JHWH in sy paleis (tempel) 

troon. Twee gerubs wat met goud oorgetrek is, was in die allerheiligste van 

die tempel as sigbare uitdrukkings van JHWH se heerskappy opgestel (vgl 1 

Kon 6:23-28; 8:6-8; 2 Kon 19:14; Tate 1990:529). Daar is oak heelwat 

ondersteuning vir die gedagte dat □'::in:; "gerubs" donderwolke simboliseer 

sodat die konsep "Koning van die hemele" met al sy godsdienshistoriese 

konneksies veronderstel moet word. Hoewel die uitdrukking :io.; "Hy troon" 

elders in die Ou Testament oorwegend met die verbondsark verbind word (vgl 

1 Sam 4:4; 2 Sam 6:2; 1 Kron 13:6), moet dit hier volgens Prinsloo 

(1993b:624) in die lig van die koningsmetafoor wat in die twee stiges 

oorheers, gelees word (kontra Ridderbos 1958:455; Kraus 1989a:269; Booij 

1994:172 wat meen dat dit na die ark en die troon in Jerusalem verwys). "Hy 

troon oar die gerubs" beteken dus dat JHWH Koning oor die hele aarde is. 

Die gerubtroon is in die konteks van die psalm die hoogste troon van die 

wereld (Kraus 1989a:269). 

4.1.2.7 JHWH se Koningskap is van ewigheid af 

- Psalm 93:2 

:i1t;i~ □;i.!iO r~o ~~9:; 11:)~ 

U troon is gegrondves van die ou tyd af, vanaf ewigheid is U. 
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Die versbeen is chiasties opgebou: r~o "van die ou tyd af' // □'?i1'0 "vanaf 

ewigheid" (Auffret 1991 :102). 'n Noue verband word tussen JHWH en sy troon 

gele. Die feit dat JHWH van altyd af Koning was, word beklemtoon (Prinsloo 

1993a:253). Sommige eksegete (vgl Metzger 1970:140) is van oordeel dat 

die "troon" op die hemelse troon van JHWH dui. Die noue verband tussen 1 c 

en vers 2 dui egter daarop dat "aarde" in vers 1 c juis op die troon van JHWH 

dui. In die lig hiervan is dit dus nie so vanselfsprekend dat vers 2 op die 

hemelse troon van JHWH dui nie. Die troon kan volgens Booij (1994:133) ook 

na Sion as hemelhoe godeberg en die middelpunt van die bewoonde aarde 

verwys (vgl Pss 48:2; 99:1; Jer 17:12). Die koningsheerskappy van JHWH 

kom met die "ontstaan" van JHWH tot stand (Hossfeld & Zenger 2000:64 7). 

Jeremias (1987:168) wys op die onafleibare oerdatum van die ontstaan van 

JHWH (vgl Kirkpatrick 1903:564; Barnes 1975:26; Kraus 1989a:234; Booij 

1994:133). JHWH se soewereiniteit en sy wese is ewig. Dit ken geen begin 

of einde nie (Ridderbos 1958:424 ). Die bewoonbare wereld waaroor JHWH 

regeer en die troon van waaraf Hy regeer, is so vas gevestig dat dit nie 

ontwrig kan word nie (Briggs & Briggs 1906:302). 

4.1.2.8 JHWH is heilig 

- Psalm 99:3 

:~rlil toi7i? ~JiJl 1?i1~ ~9co ,,;~ 

Laat hulle u groat en verskriklike Naam prys, heilig is Hy. 

Daar bestaan 'n parallelle verband tussen Psalm 99:2 en Psalm 99:3 (Prinsloo 

1993b:624 ): 

~1i1 □:,1 (2) verhewe is Hy. 

~1i1 toi7j? (3) heilig is Hy. 
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Hierdie verband dui daarop dat daar 'n ooreenkoms tussen die woorde □:i 

"verhewe" en itiiij? "heilig" bestaan. Heilig dui op die verhewendheid en die 

volheid van JHWH se deugde (Ridderbos 1958:456). Hy is ongenaakbaar, 

van 'n geheel ander aard as die mens en die skepping (Van der Ploeg 

1974b:162). Die Naam van JHWH verteenwoordig JHWH self (Ridderbos 

1958:456). 

- Psalm 99:5 

:~fli1 itiiij? 1';D □707 11QBiqi11 mj?~ i1ji1~ 1DQi1 

Verhef JHWH ons God, buig voor die voetbank van sy voete, heilig is Hy. 

Vers 5 verdeel in 3 versbene: 

mj?~ i1)i1' iooii 5 a 

1';D □7Q7 11QBiqi11 5 b 

~1i1 itiiij? 5 C 

Die eerste twee dele is op parallelle wyse opgebou deurdat albei deur 'n 

imperatief ingelei word: 100;, "verhef' en 11crt1~ "buig". Die konteks dui daarop 

dat die werkwoord iooi,, "om te prys" en "om respek en eer te betoon" 

beteken (Tate 1990:529). Die goddelike Koning wat eer van alle volke 

waardig is, is JHWH, die groot Een, op die berg Sion (Tate 1990:529). 

Die uitroep :rn:mi4m, "buig" dui op die neerbuigende posisie wat die aanbidder 

voor JHWH inneem (Booij 1994:174). JHWH word op hierdie wyse aanbid 

omdat Hy heilig is. Heiligheid verwys hier na JHWH se hoogheid, majesteit, 

sy vlekkelose reinheid, sy geregtigheid, sy goedheid en sy genade 

(Ridderbos 1958:457). 

,,1ri □-rw'? "voetstoel van sy voete" verwys na die gerubtroon in vers 1 

(Hossfeld & Zenger 2000:702). 'n Voetstoel was die stoel waarop die voete 

van 'n koning gerus het as hy op sy troon sit (Booij 1994: 17 4 ). Ander 
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geleerdes is van mening dat "voetstoel van sy voete" na die berg Sion verwys 

(Delitsch 1894: 101; Kirkpatrick 1903:585; Briggs & Briggs 1906:309; 

Ridderbos 1958:457; Dahood 1986:369; Tate 1990:527; Booij 1994: 17 4 ). 

- Psalm 99:9 

::iJ,ii?~ i11i1~ wiii?-,J iW"Ji? 7iJ1? 1lQD~iil 1J,ii?~ i11i1~ :iaoi1 

Verhef JHWH ons God, buig neer voor sy heilige berg, want heilig is JHWH 

ons God. 

Die woord wi7i? "heilig" in die vers vorm deel van 'n chiasme: 

iiD"Ji? . . . 1J,ii?~ i11i1~ 

X 

1J,ii?~ i11i1~ iDi7j? 

Die chiasme beklemtoon die heiligheid van JHWH en die feit dat JHWH ons 

God is (Prinsloo 1993b:629). JHWH moet aanbid word omdat Hy die heilige 

Koning is. Heilig hier beteken dus dat Hy ons God is en dat Hy by sy volk is. 

7iJ "berg" verwys waarskynlik na die berg Sion (Prinsloo 1993b:628). iib"Ji? 7iJ~ 

111:HJ~iil "en buig neer voor sy heilige berg" moet in die lig van die onmiddellike 

konteks as deel van die Sina"itradisie verstaan word (Prinsloo 1993b:628). 

4.1.2.9 Gevolgtrekking 

Die kenmerke van JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms ondersteun 

die monote·istiese karakter van hierdie psalms. Eienskappe wat gewoonlik aan 

gode toegeken word, word in die JHWH-mlk-psalms met JHWH verbind en 

daardeur word sy koningskap oor die ander gode beklemtoon (vgl heerskappy 

oor die volke - Ps 97: 1, 7, 9; heerskappy oor die chaos - Pss 93: 1, 3-4; 96: 1 0; 

heil en beskerming - Ps 97:1 0; verhewendheid - Pss 47:3, 10; 97:9; 99:2; 
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gedugtheid en sterkte - Pss 47:3; 93:1; 99:3, 4; die sit op 'n troon - Pss 47:9; 

99: 1; ewigheid - Ps 93:2 en heiligheid - Ps 99:3, 5, 9). 

4.1.3 Redes vir JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms 

Die redes waarom daar na JHWH as Koning in die JHWH-m/k-psalms verwys 

word bevestig die monote·1stiese karakter van hierdie psalms. Die volgende redes 

vir JHWH se koningskap kom in die JHWH-m/k-psalms voor: 

4.1.3.1 JHWH het die hemel geskape 

- Psalm 96:5 

:i1t9,V □'ot;,i· i11i1'1 □'?'?~ □'a~v 'i:1?~-L;,'.? '~ 

Want al die gode van die volke is afgode, JHWH het die hemel gemaak. 

Vers 5 verdeel in twee hemistiges: 

□'?~?~ □'a~ry 'i:1?~-L;,'.? ':J Sa 

i1t9,V □'Ot;.i i11i1'1 Sb 

Vers 5 vorm 'n antitetiese parallelisme. Die gode is nie ware gode nie omdat 

hulle nie in staat was om die hemel te skep nie. Hierteenoor is JHWH die 

ware God omdat Hy die hemele geskape het (Kirkpatrick 1903:576-577; 

Ridderbos 1958:444; Barnes 1975:41; Kraus 1989a:253). Skepping beteken 

om "iets uit niks tot stand te bring" en dui op JHWH se mag aangesien 

niemand anders in staat is om Hom dit na te doen nie (vgl Jes 40:22; 42:5; 

44:22; 46:5; Barnes 1975:42). 

□'?'?~ is afgelei van die negatief L;,~ en beteken "niks", "goed vir niks", "nie 

werklik nie", "nutteloos", "leeg", "skeppings van die verbeelding", "glad nie 

werklik wat hulle voordoen hulle is nie", "geen reg om as gode aanbid te word 

nie" (Delitzsch 1894:91; Briggs & Briggs 1906:304; Ridderbos 1958:444; 
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Barnes 1975:41; Kraus 1989a:253; Tate 1990:51 0; Booij 1994: 155). □'?'?~ is 

'n woord wat gebruik word om na afgode te verwys en kom gereeld in 

Deutero-Jesaja voor wanneer daar na die afgode van die volke verwys word 

(vgl Jes 10:1 O; 19:1, 3; Delitzsch 1894:91; Kraus 1989a:253). Jesaja verwys 

na hierdie gode as handgemaakte dinge wat maklik vergaan. Teenoor die 

magteloosheid van die afgode word die mag van JHWH as Skepper van die 

hemel beklemtoon (Van der Ploeg:1974:150; Kraus 1989a:253). Hy is die 

ware God en kan daarom op aanbidding aanspraak maak (Barnes 1975:42; 

Kraus 1989a:253). Die ontkenning van die bestaan van ander gode vind nog 

nie in die JHWH-mlk-psalms plaas nie. Die ontkenning van die bestaan van 

enige gode naas JHWH kom wel in Deutero-Jesaja voor (Weiser 1962:629). 

4.1.3.2 JHWH is waardig om aanbid te word 

- Psalm 96:9 

:n~ry-'?? 1'~~0 l?'T1 iDJ/TnJ")iJ~ i1)i1'7 l1QDi9iJ 

Aanbid JHWH in heilige heerlikheid en beef voor sy aangesig hele aarde. 

Vers 9 verdeel in twee hemistiges: 

iDJ/TnJ-;TiJ:J i1)i1'7 l1QDi9i1 9a 

n~ry-'?? 1'~~0 l?'n 9b 

Die twee hemistiges in vers 9 vorm 'n sinonieme parallelisme. 

Die uitdrukkings r~~o l?'T1 "bewe voor sy aangesig" gaan gewoonlik met 

goddelike teenwoordigheid (teofanie) gepaard (Delitzsch 1894:92; Kraus 

1989a:251; Tate 1990:511; Hossfeld & Zenger 2000:669). Die uitdrukking dui 

die respekvolle afstand tussen JHWH en die volke aan. Soos die priesters 

altyd in hulle "heilige klere" opgetree het (vgl Eks 28:2), so moet die nasies 

ook met heiligheid in die teenwoordigheid van JHWH beklee wees (Delitzsch 

1894:92; Kirkpatrick 1903:577; Ridderbos 1958:445). JHWH moet in heilige, 

goddelike luister aanbid word (Booij 1994:156). 
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- Psalm 99:5 

=~1i1 tzJi1i? r;~J □1w'? 17Q0il?i17 1J'V?~ i1)i1~ 1□9i7 

Verhef JHWH ons God, buig voor die voetbank van sy voete, heilig is Hy. 

1J'V?~ i1)i1' i□□i7 5a 

1';D □7CT7 11Q0il?i17 5b 

~:ii1 tzJiii? 5c 

Die vers vorm 'n tristige waarvan die eerste twee stiges parallel opgebou is 

deurdat albei hemistiges met 'n imperatief begin: :i□Qi7 "verhef' (5a) en 1100tzJi1 
. . . 

"buig" (5b) (Prinsloo 1993b:626). 

:i□□i7 "verhef' dui op die stemme wat "hard" moet wees sodat JHWH se Naam 

verhoog kan word (Barnes 1975:54 ). Die konteks van die psalm toon dat die 

werkwoord :i□□i7 "om te prys" en "om respek en eer te betoon" beteken (Tate 

1990:529). Die woord het dieselfde betekenis as om aan JHWH heerlikheid 

en sterkte toe te ken (Booij 1994: 17 4 ). JHWH moet erken word as die hoog 

en verhewe Een. Die God van Israel is die Koning van die wereld (Kraus 

1989a:270). 

Die uitroep 110011?i1 "buig" dui op buig "proskinese" voor die koning (vgl Ps 

81:10). By die hoe Ou Nabye Oosterse koningstrone was daar voetbanke 

waar "smekelinge" voor die konings kon neerbuig (Booij 1994: 17 4 ). 

Duhm (1899:235) en Scoralick (1989:43) is van mening dat die uitdrukking 

7';~J □1w'? "voetbank van sy voete" na die tempelberg verwys. Weiser sluit 

hierby aan, maar meen dat die uitdrukking ook na die hele aarde kan verwys 

(Weiser 1965:642). Mettinger (1982:23) en Tate (1990:529) is van mening dat 

dit na die ark as voetstoel van JHWH verwys. Kirkpatrick (1903:585) sluit die 

gedagte van die ark uit omdat daar geen ark in die tweede tempel was nie. 

Mowinckel (1962:117) is van mening dat dit na die ark verwys en gebruik dit 
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as 'n bewys vir 'n vooreksiliese onstaansdatum van die teks. Hossfeld & 

Zenger (2000:702) is van mening dat "voetbank van sy voete" hier op die 

tempel dui. Die "voetstoel" kon deur die gerubtroon in vers 1 ge·1'nspireer 

wees (Hossfeld & Zenger 2000:702). Die voorstel van Hossfeld & Zenger 

word hier aanvaar. 

rviii? "heiligheid" verwys na JHWH se hoogheid, majesteit, sy vlekkelose 

reinheid, sy geregtigheid, sy goedheid en sy genade (Ridderbos 1958:457). 

- Psalm 99:9 

:1J'V?~ i1Ji1~ cbiiiT'~ iiD"Ji? iiJ'? 111:iB~iJl 1J'V?~ i11i1~ m9i1 

Verhef JHWH ons God, buig neer voor sy heilige berg want heilig is JHWH 

ons God. 

Die woorde mj'?~ "ons God" en icb"Ji? "sy heilige" kom in 'n chiastiese volgorde 

voor: 

iiD"Ji? 1J'V?~ 

X 

1J'V?~ icb"Ji? 

iiD"Ji? iiJ? 111:m~iJ, "buig neer voor sy heilige berg" moet in die lig van die 

onmiddellike konteks as deel van die Sina"itradisie verstaan word (Prinsloo 

1993b:628). iiJ verwys waarskynlik na die Sionsberg in vers 2 (Prinsloo 

1993b:628). Die "voetbank van sy voete" in vers 5 word hier met "heilige 

berg" vervang (Van der Ploeg 197 4b: 164; Booij 1994: 175). Die uitroep WJBiDiJ 

"buig" dui op proskinese voor die koning (Booij 1994:174). Heiligheid verwys 

hier na JHWH se hoogheid, majesteit, sy vlekkelose rein he id, sy geregtigheid, 

sy goedheid en sy genade (Ridderbos 1958:457). JHWH word aanbid omdat 

Hy heilig is. 
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4.1.3.3 JHWH is "verskriklik" 

- Psalm 47:3 

=n~:r-'?~-'?,t; ?77~ 770 ~')7J 17''?.P ilF-':J 

Want JHWH is die Allerhoogste, die verskriklike Een, 'n groot Koning oor die 

hele aarde. 

Vers 3 verdeel in 2 hemistiges: 

Daar bestaan 'n noue verband tussen 3a en 3b. iT1iT~ "JHWH' in 3a word in 3b 

veronderstel. Die byvoeglike naamwoorde waarmee JHWH in 3a beskryf 

word (~:ii_J "verskriklik" 11''?.P "Allerhoogste"), word deur die gebruik van ?77~ 71?.9 

"groot Koning" in 3b voortgesit. Die twee hemistiges vorm 'n sinonieme 

parallelisme. 

~71J "vreesaanjaend" is 'n term wat aanvanklik vir Baal as die weergod en 

oorlogsgod gebruik is (Hossfeld & Zenger 1993:291) en verwys hier na JHWH 

in sy magtige majesteit en goddelike grootheid (vgl Deut 7:21; Dan 9:4, Neh 

1 :5; Ridderbos 1958:54 ). Opstand teen Hom is onmoontlik (Kraus 1988:468). 

JHWH se gedugtheid moet iedereen met vrees en ontsag vervul. Die woord 

dui ook op God se verlossende en gedugte handelinge (vgl Eks 15:11; 34:10, 

11; Deut 10:21; Pss 66:3, 5; 68:36; 76:8, 13; 96:4; 106:22; Sef 2: 11 ). 

- Psalm 96:4 

:□'ii?~-,~-'?,t; ~1iT ~')7J 7~0 '?'70m iT1iT' ?77t ':J 

Want JHWH is groot en baie lofwaardig, Hy is verskriklik oor al die gode. 

Die voorsetsel '?,t; dui gewoonlik vergelyking aan (vgl Ps 135:5). In vers 4 

moet '?,t; met "bo" of "oor" vertaal word (vgl Ps 95:3; Booij 1994:158). 
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Vers 4 verdeel in twee hemistiges: 

7~9 '?'7ry91 i1F '?i7J "J 4a 

:□"ii?~C?'.?-?.P ~1i1 ~')iJ 4b 

Die twee hemistiges is parallel opgebou. In 4a gaan 'n byvoeglike naamwoord 

('?i7J "groot") JHWH vooraf. In 4b gaan 'n byvoeglike naamwoord (~:,iJ 

"verskriklik") ~1i1 (wat na JHWH verwys) vooraf. Die laaste gedeeltes van die 

twee hemistiges is ook parallel opgebou: 

7~a '?'7rym 4a 

□"ii'?~r'?'.?-'?.P 4b 

'J dui op die beklemtoning van die hoe status van JHWH wat grater en meer 

vreesaanjaend as die sogenaamde gode is (Tate 1990:514). JHWH is die 

magtige God wat oor al die gode troon. Soos 'n aardse koning grater as sy 

onderdane is, net so is JHWH as goddelike Koning grater as al die ander 

gode. Die neutralisering van die ander gode word in hierdie vers deur die 

woord ~')iJ "verskriklik" veronderstel. 

- Psalm 99:3 

=~ii1 itii7i? ~')iJ7 '?i7~ ~aiti ni" 

Laat hulle u groat en verskriklike Naam prys, heilig is Hy. 

Die feit dat twee adjektiewe '?i7~ "groot" en ~')iJ "verskriklik" in vers 3 gelys 

word, beklemtoon die grootheid van die koningskap van JHWH verder 

(Prinsloo 1993b:624 ). Die "hulle" in vers 3 verwys na die volke in vers 2 

(Prinsloo 1993b:624 ). 

Met die woord □ili "Naam" word na JHWH soos Hy Homself in mag en 

heiligheid openbaar, verwys (vgl Ps 86:9). JHWH se Naam is heilig soos wat 

Hyself ook heilig is (Van der Ploeg 1974b:162; Tate 1990:529). Die God wat 
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op die troon in die hemel sit, is in die vorm van sy Naam in die heiligdom 

teenwoordig (Kraus 1989a:270). JHWH is hoog verhewe, ongenaakbaar en 

van 'n totaal ander aard as die mens en die skepping (Van der Ploeg 

197 4b: 162). Sy allesoortreffende grootheid word beklemtoon. Hy is so groat 

dat Hy met reg Koning genoem kan word (Van der Ploeg 1974b:162). 

~1i1 ibi7i? "heilig is Hy" verwys na JHWH (Booij 1994:173). Heiligheid is 'n 

goddelike hoedanigheid en gaan met ontsag en sidderende eerbied gepaard 

(vgl Jes 6:1; Hab 3:3; Booij 1994:173). 

4.1.3.4 JHWH oordeel 

- Psalm 96:10 

:□~1il/0~ □'D,P r"J: t'.liDn-':,~ ?:;:lD ji:m-=w 7'79 i1ji1~ □~iI~ na~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, tog staan die wereld vas, dit sal nie 

wankel nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 

r1: "rig" / "oordeel" is 'n sinoniem van t'.l~iD "regspreek" (Hossfeld & Zenger 

2000:666). Beuken (1992:2) en Hossfeld & Zenger (2000:666) is van mening 

dat r1: as "dan sal Hy kom om te oordeel" vertaal moet word. Briggs & Briggs 

(1906:304) is van mening dat dit met "Hy het gekom om te oordeel" vertaal 

moet word. 

Volgens Tate (1990:515) word daar 3 stellings in die vers gemaak: 

- JHWH oefen sy mag van goddelike koningskap uit. 

- JHWH het die geskape wereld onskuifbaar (vas) gemaak. 

- JHWH sal volke met geregtigheid oordeel. 

Vers 1 0 beklemtoon dat nie net JHWH se dade (veiligheid van die kosmiese 

en sosiale wereldorde) nie, maar ook sy koningskap oorvertel moet word 
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(Beuken 1992:4; Hossfeld & Zenger 2000:666). Seide die nasies en Israel 

word by die oordeel van JHWH betrek (Ridderbos 1958:445). Die oordeel oor 

die nasies hou nie net triomf oor die nasies in nie, maar dui ook op redding vir 

die nasies (Ridderbos 1958:445). 

Die konteks toon nie aan dat □'1v;i'O~ "met geregtigheid" met die teenstand 

tussen Israel en die volke verband hou nie (Beuken 1992:10). □'7v;i'O~ dui op 

geregtigheid en kosmiese orde (Booij 1994:157). Die woord word dikwels 

saam met met die woord p,~ "geregtigheid" gebruik. "Oordeel" in die vers 

behels regspraak eerder as geweld. Die wereld is dikwels deur oorlog en 

anargie in chaos gedompel. Die regering van JHWH bring orde in die wereld 

tot stand (Delitzsch 1894:92). 

Die stabiliteit van die kosmos hou volgens Ou Nabye Oosterse gebruik nou 

met sosiale orde verband. Dit was die plig van die koning om die samelewing 

en die volke met billikheid te regeer (Beuken 1992:7). 

- Psalm 96: 13 

:in~,a~p □'D~l PJ~~ ?:;:l(n~ett n\'v ~9iD7 ~9 'J ~9 'J i11i1~ 'J.~7 

Voor JHWH want Hy het gekom, want Hy het gekom om die hele aarde te 

oordeel, Hy sal die wereld in geregtigheid oordeel en die volke met waarheid. 

~9 word deur Tate (1990:511) as 'n partisipium vertaal - "Hy sal kom". Tate 

stem met Kraus ( 1989:254) saam dat ~9 as 'n uitdrukking van eskatologiese 

gebeure verstaan moet word. Briggs & Briggs (1906:305, 313) vertaal die 

woord as 'n perfektum. Die koms het reeds plaasgevind en daarom moet ~9 

as "Hy het gekom" vertaal word. lndien die psalm teen die agtergrond van die 

beeindiging van die ballingskap verstaan word, kan t9 wel as 'n perfektum 

vertaal word. Die beeindiging van die ballingskap was die bewys dat JHWH 

gekom het. Die oordeel volg op die koms van JHWH (vgl Hossfeld & Zenger 

2000:670). 
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Vers 13 verdeel in 4 hemistiges: 

~9 ,~ i1Ff' ,~~'? 1 3a 

n~D ~sc;;'? ~9 'J 13b 

pJ~P '?:;:i~T~SiP' 1 3c 

in~,a~;i t:J'O.tJ1 1 3d 

13a (wat eindig met die woorde ~:;i 'J "want Hy het gekom") verbind nou met 

13b (wat begin met die woorde ~:;i ,J _ "want Hy het gekom"). 13b is 'n verdere 

uitbreiding van 13a aangesien die rede vir die koms van JHWH in 13b 

genoem word. 13b verbind nou met 13c. Die woord ~~il.i in 13b word in 13c 

heropgeneem. '?:;:io "wereld" in 13c is 'n sinoniem vir n~ "aarde" in 13b. 13c is 

'n verdere verduideliking van 13b aangesien die wyse waarop JHWH gaan 

oordeel, PT~::l "in geregtigheid", hier aangedui word. 13c en 13d verbind nou 

met mekaar. Die werkwoord ~~il.i "om te oordeel" in 13c word in 13d 

veronderstel. 13c en 13d is parallel opgebou. '?:;:io "wereld" in 13c verbind nou 

met □'rJ.P "volke" in 13d. p'J~J "in geregtigheid" 13c en in~,a~p "in waarheid" 13d 

is sinonieme. 

In vers 13 word die wyse waarop die oordeel van JHWH geskied, "met 

geregtigheid en waarheid" aangedui (Hossfeld & Zenger 2000:670). JHWH se 

oordeel hou heil vir sowel Israel as die volke in (Ridderbos 1958:446; Kraus 

1989a:254; Booij 1994:157). Dit is 'n universele oordeel (Kraus 1989a:254). 

p'J~~ dui op lojaliteit en eerlikheid en in~1□;9 dui op trou, betroubaarheid en 

opregtheid (die teendeel van leuen en bedrog; Booij 1994:158). Gedurende 

vredestye was regspraak die belangrikste verantwoordelikheid van 'n koning 

gewees. As Koning is dit JHWH se verantwoordelikheid om reg te laat 

geskied (Van der Ploeg 197 4b: 151 ). Omdat JHWH se oordeel ook vir die 

volke heil inhou, word hulle in die vers ook opgeroep om JHWH te prys 

(Kraus 1989a:254 ). 
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- Psalm 97:8 

:i1)i1~ 'ft,9~½'0 WO'? i17li1~ niJ~ i1i?.~I;i1 1i'~ no~r:11 i1-tJQ~ 

Sion hoar dit en is bly, en die dogters van Juda juig oar U oordele, JHWH. 

Vers 8 verdeel in 2 hemistiges: 

1i'~ notPr:n i1-tJO~ Ba 

i1F ';'r~~~o 1 ~o'? i17li1~ niJ~ i1h.,r;i1 8 b 

Ba en 8b is parallel opgebou (Prinsloo 1995: 1097): 

1i'~ nowr:11. . . Ba 

b a 

i171i1' niJ~ i1h.~r;i1 8b 

b a 

Die imperfekta consecutive nowm "en is bly" en i1h.,r;i1 "hulle juig" beklemtoon 

die vreugde van Sion wat die nuus gehoor het (Beuken 1974:105). Ba word 

verder in 8b uitgebrei deurdat die redes vir die blydskap ( die regspraak van 

JHWH) in 8b genoem word (Prinsloo 1995: 1097). 

i1:rii1: niJ~ "dogters van Juda" verwys na die dogterstede van Juda (Ridderbos 

1958:450; Hossfeld & Zenger 2000:683). JHWH se regspraak oar sy vyande 

is 'n vertroosting vir Juda (Hossfeld & Zenger 2000:683). Dit lei tot die 

erkenning van JHWH as God (Delitzsch 1894:95; Barnes 1975:48; Booij 

1994:163). Die ontmagtiging van die gode en diegene wat die gode vereer 

beteken die einde van onreg en geweld wat in die naam van die gode 

gepleeg is (vgl Ps 82; Van der Ploeg 197 4: 156; Tate 1990:519; Hossfeld & 

Zenger 2000:683). Vers 8 verwys na die lyding van die volk in die Babiloniese 

ballingskap en die geregtigheid wat op die beeindiging van die ballingskap 

volg (Kirkpatrick 1903:581; Hossfeld & Zenger 2000:683). 

- Psalm 98:9 
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Voor JHWH, want Hy het gekom om die aarde te oordeel, Hy sal die wereld in 

geregtigheid oordeel en die volke met reg. 

lndien die psalm teen die agtergrond van die beeindiging van die ballingskap 

verstaan word, kan ~9 wel as 'n perfektum vertaal word. Die beeindiging van 

die ballingskap was die bewys dat JHWH gekom het. Die oordeel volg op die 

"koms" van JHWH (vgl Hossfeld & Zenger 2000:670). 

Die vers vorm 'n tristige: 

n~;:r ~9tv'? ~9 ,J i1)i1~-,~~;h 9a 

p7~~ 1?:;lt:T~9i4,i, 9 b 

□,7~,o ~ □,a.p1 9c 

Die frase ~9 ,~ "want Hy het gekom" word in die tristige beklemtoon (Prinsloo 

1994:162). Vers 9b sluit nou by vers 9a aan (anadiplose / staircase 

parallelism). ~~t:i aan einde van vers 9a word weer aan die begin van vers 9b 

opgeneem (Prinsloo 1994: 162). 

C b C b a 

C en b vorm 'n parallelisme tussen die twee hemistiges. Die parallelisme 

beklemtoon die feit dat JHWH die volke regverdig sal oordeel. Element a, die 

werkwoord, kom slegs in die eerste hemistige voor en word by die tweede 

hemistige veronderstel (Prinsloo 1994: 162). 

4.1.3.5 JHWH is groter as die gode 

- Psalm 96:4 

Want JHWH is groot en baie lofwaardig, Hy is verskriklik oor al die gode. 
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Vers 4 verdeel in twee hemistiges: 

7~0 '?;091 i11i1~ '?i7; ":) 4a 

:□"i1?~:C??-?~ ~ii1 ~JiJ 4b 

Die twee hemistiges is parallel opgebou. In 4a gaan 'n byvoeglike naamwoord 

(1:?i7;i "groat") JHWH vooraf. In 4b gaan 'n byvoeglike naamwoord (~JiJ 

"verskriklik") ~ii7 (wat na JHWH verwys) vooraf. Die laaste gedeeltes van die 

twee hemistiges is oak parallel opgebou: 

7~D '?;0Di 4a 

□"i1?~:C??-1:,~ 4b 

Die voorsetsel '?~ dui op vergelyking (vgl Ps 135:5) en beteken hier "bo" of 

"oor" (vgl Ps 95:3; Booij 1994:158) . .,~ dui op die beklemtoning van die hoe 

status van JHWH wat grater en meer vreesaanjaend as die ander gode is 

(Tate 1990:514). ~JiJ "verskriklik" dui op JHWH se misterieuse aard (vgl Pss 

47:3; 66:5; 68:36~ 76:8; Eks 34:10). Mense moet Hom vrees. JHWH se 

verhewendheid kom na vore in die feit dat Hy alle magte wat op die aarde 

verering waardig is, oortref (Van der Ploeg 1974b:150; Beuken 1992:5). 

Die basis van die lofuitroep in vers 4 is die Sionsteologie met sy 

"teologumena" 11"?.!J (die hoogste, grootste en vreesaanjaende God). Dit dui op 

wereldheerskappy (vgl Pss 47,3; 48:2; 76:13) en impliseer hemelse 

heerskappy oor die gode (vgl Eks 15:11; 18:11; Pss 86:8; 89:8; 95:3; 

Hossfeld & Zenger 2000:668). Net soos wat 'n aardse koning "grater" as sy 

onderdane is, so is JHWH as Koning ook "grater" as al die ander gode. 

JHWH se grootheid beteken die eliminasie en neutralisering van die ander 

gode. Die bestaan van die ander gode word egter nie ontken nie. JHWH word 

slegs as "grater" as die ander gode aangedui. Volledige monote·isme is nog 

nie ter sprake nie. 
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- Psalm 96:5 

:i1~.i;' □,o~ i1)i1,1 □,,,,~ □,a.PD ,Hi:,~-,~ ,:) 

Want al die gode van die volke is afgode en JHWH het die hemele gemaak. 

Vers 5 verdeel in twee hemistiges: 

□,,,,~ □,a32v ,Hi:,~-,~ ,~ 5a 

i1~.i;' cro~ i1p,1 5b 

Vers 5a en b vorm 'n antitetiese parallelisme. Die gode is nie ware gode nie 

omdat hulle nie in staat was om die hemel te skep nie. JHWH is die ware God 

omdat Hy die hemele geskape het (Kirkpatrick 1903:576-577; Ridderbos 

1958:444; Barnes 1975:41; Kraus 1989a:253). Skepping beteken om "iets uit 

niks voort te bring" en dui op JHWH se mag aangesien niemand anders in 

staat is om Hom dit na te doen nie (vgl Jes 40:22; 42:5; 44:22; 46:5; Barnes 

1975:42). 

':) beklemtoon die hoe status van JHWH. ,,,~ verwys na die afgode en in die 

enkelvoud beteken dit "nikswaardig", "niks". In die meervoudsvorm verwys dit 

na afgode (letterlik "nikse"; Ridderbos 1958:444; Barnes 1975:41; Tate 

1990:510). 

Die gode van die volke is afgode omdat hulle nie kan skep nie. JHWH is 

werklik God omdat Hy die hemele geskape het. Die mag van JHWH in die 

geskiedenis van Israel toon aan dat Hy die Skepper van die hemele is 

(Beuken 1992:6). Die hemele is die wonderlikste skepping wat JHWH tot 

stand gebring het (Van der Ploeg 1974b:150; Barnes 1975:42; Tate 

1990:514). 

Die vers toon 'n ooreenkoms met die stryd teen die chaos. Hierdie stryd het 

die skepping voorafgegaan. Deur die skepping is die magte van die chaos 

ontmagtig. Die gode vergelyk as "nikse" voor JHWH die Skepper. Die 
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gedagte dat JHWH die hemel geskape het en dat die afgode "nikse" is kom 

gereeld in Deutero-Jesaja voor (vgl Jes 40:22; 42:5, 18; 44:24; 45:12; 48:13; 

51 :13, 16). As Skepper kan JHWH nie met die dinge wat Hy geskape het 

vergelyk word nie. Hy kan ook nie deur die dinge wat Hy geskape het 

verteenwoordig word nie. Omdat die gode maar net nog skeppinge ( deur 

mense) is, word daar na hulle op veragtelike wyse as □''T?~ "godjies" verwys 

(Ridderbos 1958:444; Barnes 1975:41; Tate 1990:51 O; Hossfeld & Zenger 

2000:668). As "gode" funksioneer hulle nie op dieselfde vlak as die God 

JHWH nie (Barnes 1975:42; Tate 1990:514). Die afgode kan niks vir diegene 

wat hulle aanbid doen nie. Hulle is daarom nikswerd (Briggs & Briggs 

1906:304). 

Die verbinding tussen JHWH se onvergelykbaarheid en sy skeppingsmag 

kom gereeld in die Ou Testament voor (vgl Pss 89:7; 95:3-5; Jes 40:22, 25; 

44:24; 48:12; Booij 1994:156). Die ontkenning dat "afgode" oor enige mag 

beskik kom nog nie in die psalm voor nie. Dit word eers by Deutero-Jesaja 

aangetref (Weiser 1962:629; Van der Ploeg 197 4:150). 

- Psalm 97:7 

= □•ii,~-,'.? ;,-1,cm~m □·'?·'?~~ □·'?'?Dt:i□iJ ,o;i ·J::iil-,'.? 1ibj~_ 

Al die dienaars van die beelde is beskaamd, hulle wat hulle beroem op 

afgode, die gode buig neer voor Hom. 

11QDi9i1 "buig" kan as imperatief vertaal word (Dahood 1986:360). Dit word 

egter as indikatief vertaal in die sin dat almal wat afgodsbeelde aanbid, tot 

skande sal kom omdat al die gode, ook die wat deur afgodsbeelde 

verteenwoordig word, aan JHWH onderdanig is (Kraus 1966b:670; Tate 

1990:517; Prinsloo 1995: 1096; Hossfeld & Zenger 2000:67 4 ). 

Vers 7 word in 3 hemistiges verdeel: 
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□,?,7t9 □,':,7iJnOiJ 7b 

mi':,~-':,:;> 7?-11QDiDi1 7 C 

7b gee 'n nadere omskrywing van die ?0;) ,J:ii? "dienaars van die 

afgodsbeelde" in 7a. Die alliterasie in 7b (vgl □'?,?~~ □'?~iJDDiJ) ontmasker die 

afgode op ironiese wyse as magtelose skynwesens. Dit staan in kontras met 

JHWH wat as magtige Koning geteken word in die res van die psalm. Daar is 

'n noue verband tussen 7a omdat die werkwoord 1ibj,_ "hulle is beskaamd" by 

7b veronderstel word. Daar is 'n kontras tussen 7a en 7c. Terwyl die 

aanbidders van afgode in 7a tot skande kom, noem 7c dat die gode self in 

aanbidding voor JHWH neerval. Die kontras word nag verder versterk deurdat 

7a van "al die afgodedienaars" en 7c van "al die gode" praat (Prinsloo 

1995:1096). 

Die woordspeling in □,7,7~~ □,?~iJDDiJ "hulle wat hulle beroem op afgode" 

verraai spot (Booij 1994: 163 ). Die Hebreeuse 1:,,1:,~ is waarskynlik 'n 

verkleiningsvorm van '?~ "godjies" (Hossfeld & Zenger 2000:683). Die ironie 

word verder in 7c uitgebrei - die "godjies" is geen ware gode nie omdat hulle 

voor die God JHWH neerbuig. Die godaanspraak van die afgode word 

beeindig. Die aanbidders van die afgode word telleurgestel want hulle vind uit 

dat die afgode nie ware gode was nie en dat hulle vertroue in hierdie gode 

misplaas was (Barnes 1975:4 7). Vers 7 herrinner aan Deutero-Jesaja (vgl Jes 

42:17; 45:16; Jer 10:14) waar die aanbidders van beelde veroordeel word. 

Die aanbidders van die afgode word oak deur JHWH bevry. Hulle aanbid nie 

meer die afgodjies nie (Hossfeld & Zenger 2000:683). Die triomfering van 

JHWH word simbolies uitgedruk deur die neerval van die afgode (Ridderbos 

1958:450). JHWH se glorieryke verskyning maak 'n einde aan godsdienstige 

verskeidenheid. Hy kan glad nie met die afgode vergelyk word nie (Van der 

Ploeg 197 4b: 156). Die bestaan van die afgode word nie ontken nie. Hier is 

dus steeds nie van volledig ontwikkelde monote"isme sprake nie. 
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- Psalm 97:9 

:□'ii'?~-,=?-,~ D'?J)~ 1~0 n~iT'=?-,~ 1i'~.;, i1Ji1~ i1D~r.,~ 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 

Die twee versbene in vers 9 vertoon parallelle trekke: 

n~iT?=?-,~ 1i"~.P i1F i1r)lC'J 9a 

D"ii?W?=?-,~ D"?.P,~ 7~0 9b 

Sowel vers 9a as 9b beskryf die verhewendheid van JHWH (Prinsloo 

1995: 1097). Opvallend by beide bene is die alliterasie en woordspel van die 

medeklinkers .ii en 'i. Dit hang direk met die werkwoordstam i1?.ii en die 

voorsetsel ,~ saam waarmee die verhewendheid van JHWH beskryf word. 

Die twee versbene eindig op analogiese wyse. Hierdeur word die 

verhewendheid / koningskap van JHWH wat oor die hele aarde (ingesluit al 

die verskillende volke) en oor alle gode (van die volke) geld, beklemtoon 

(Prinsloo 1995:1098). Dit word deur die woordspel 1i"?!i en D'?.P,~ bevestig. 

Die verwysing na JHWH as die Allerhoogste kom algemeen in die psalms 

voor (vgl Pss 83:19; 87:5; 110:4; Booij 1994:163). Die verhewendheid van 

(vgl Pss 95:3; 96:4; 135:5) is waarskynlik die oudste definisie van die 

koningskap van JHWH (Booij 1994:163). Die bestaan van die ander gode 

word nie ontken nie. Hier is dus nog nie van volledige monote·isme sprake 

nie. 

4.1.3.6 JHWH is Koning oor die hele aarde 

- Psalm 47:3 
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Want JHWH is die Allerhoogste, die verskriklike een, 'n groot Koning oor die 

hele aarde. 

Vers 3 verdeel in 2 hemistiges: 

~-:,iJ 1i'?.P, i1)i1~-,:i 3a 

n~D-?'.?-?.P ?ii~ 770 3b 

Daar bestaan 'n noue verband tussen 3a en 3b. i1)i1~ in 3a word in 3b 

veronderstel. Die byvoeglike naamwoorde waarmee JHWH in 3a beskryf 

word (~-:,iJ "verskriklik"; 1i'~~ "Allerhoogste"), word deur die gebruik van ?ii~ 770 

"groot Koning" in 3b voortgesit. Die twee hemistiges vorm 'n sinonieme 

parallelisme. 

~-:,iJ "die vreesaanjaende regeerder" is 'n term wat aanvanklik vir Baal as die 

weergod en oorlogsgod gebruik is (Hossfeld & Zenger 1993:291) en verwys 

na JHWH in sy magtige majesteit en goddelike grootheid (vgl Deut 7:21; Dan 

9:4, Neh 1 :5; Ridderbos 1958:54 ). Opstand teen Hom is onmoontlik (Kraus 

1988:468). JHWH se gedugtheid moet iedereen met vrees en ontsag vervul. 

~-:,iJ dui ook op God se verlossende en gedugte handelinge (vgl Eks 15: 11; 

34:10, 11; Deut 10:21; Pss 66:3, 5; 68:36; 76:8, 13; 96:4; 106:22; Sef 2:11 ). 

n~D-?=?-?.P "oor die hele aarde" sluit al die mense op aarde en alle gode in. 

JHWH is Koning oor alles en almal op aarde. Die rede vir sy koningskap is sy 

verhewendheid en sy grootheid. 

- Psalm 47:8 

Want God is Koning oor die hele aarde, psalmsing! 

Die hele aarde (beide die bewoonde en onbewoonde dele daarvan), is deel 

van JHWH se universele domein (Barnes 1975:48). JHWH regeer as Koning 

oor die natuur, die mense en al die gode. Alle dinge is onder sy beheer. 
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JHWH is die Koning omdat Hy die oorwinning behaal het (Ridderbos 

1958:57). JHWH het sy koningskap deur die geskiedenis bewys en daarom 

moet Hy verheerlik word en is daar rede tot vreugde. Die aardbewoners 

betoon hulle vreugde oor JHWH deur sang. Die vers toon polemiese trekke. 

JHWH a Ileen ( en niemand anders nie - nie Baal of enige and er god nie) is 

Koning (Dahood 1979:286). 

- Psalm 47:9 

:iib"Ji? ~OY?.P ::i~: crii'?~ □'ir'?.p □'ii?~ 779 
God regeer oor die nasies, God sit op sy heilige troon. 

Vers 9 verdeel in 2 hemistiges: 

Die eerste helfte van 9a en 9b is chiasties opgebou: 

□'ir'?.p □'ii?~ 779 9a 

iib"Ji? ~o'.)-,_p ::i~: □'ii?~ 9b 

X 

::i~: □'ii?~ 9 b 

9a begin met 'n werkwoord 779 "Hy regeer" gevolg deur □,ii,~ "God". 9b begin 

met □,ii,~ "God" gevolg deur 'n werkwoord ::i~: "Hy sit". Seide die tweede 

helftes van 9a en 9b begin met '?,t;. God se koningskap oor die volke kom in 

sy "sit op sy heilige troon" na vore. Die verwysing na iib"Ji? ~OY?,t; ::i~: □'ii?~ 

"God sit op sy heilige troon" vorm 'n poetiese parallelisme met die "regering 

van God" in 9a (Craigie 1983:350). 

Die feit dat JHWH (God) as Koning op sy heilige troon sit, is 'n bewys dat Hy 

oor die nasies (Israel en die volke) regeer. Die regering van JHWH is op 

heiligheid en geregtigheid gebaseer (Barnes 1975:48). Die uitdrukking iib"Ji? 

~O'.) "sy heilige troon" kom nerens elders in die psalms voor nie (Van der 
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Ploeg 197 4a:292; Dahood 1979:286). Daar bestaan meningsverskil of daar 

na die hemelse troon of aardse troon verwys word (Briggs & Briggs 

1906:399). Kraus (1988:469) meen dat "troon" na die ark verwys (vgl Jer 

3:16; Ps 99:1 ). Van Uchelen (1977:52) verskil van Kraus en meen dat dit nie 

op die ark wys nie, maar eerder na God se plek in die hemel (vgl Ps 11 :4; 

93:2; 4; 97:2; 103:19). 

- Psalm 47:10 

:i1;V,~ 7~0 n~--~~9 □"H?~? ':, □iJ:i:;)~ 'iJ?~ □~ 1E:i9~~ t::'O~ ':;:1'7J 

Die edeles van die volke vergader as die volk van die God van Abraham, 

want aan God behoort die skilde van die aarde, Hy is baie hoog verhewe 

Vers 10 verdeel in twee stiges: 

□iJ:i:;)~ 'iJ?~ □.P m9~~ □'O-P ":;:l'"JJ 1 Oa 

i1;V,~ 7~o n~--~~9 □"H?~? ''.:) 1 Ob 

In 1 Oa word 'n stelling gemaak en in 1 Ob word die redes vir die stelling 

uiteengesit. -:, in 1 Ob lei die redes vir die stelling in 1 Ob in. Die twee 

hemistiges in 1 Ob vorm 'n sinonieme parallelisme. Beide beklemtoon die 

verhewendheid van JHWH. 

-~,9 "skilde" verwys na die edeles (prinse) wat die beskermers van die volke is 

(Delitzsch 1893:100; Kirkpatrick 1903:262; Barnes 1975:48; Kraus 1988:470). 

Dit sluit die konings van die nasies in (Kraus 1988:470). Almal op aarde wat 

na mag street word onder die uitdrukking "skilde van die aarde" ingesluit. Aan 

die einde van die psalm blyk dit dat alleen God oor ware mag beskik (Beuken 

1981 :47). Die verwysing na die skilde van die volke is 'n aanduiding dat 

JHWH ook die Koning van die nasies is. JHWH het beheer oor alle 

oorlogswapens (Barnes 1975:49). Hy is die Koning van die hele aarde 

(universele heerskappy van JHWH; Kraus 1988:470). 
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JHWH is die Koning oor die hele aarde en is daarom ook die God van alle 

mense op aarde. Die kloof tussen Israel en die nasies word opgehef. Die 

nasies word ook deel van God se volk en moet Hom as hulle God vereer. 

Psalm 96:7 

: il') 1t:q i1)i1,7 1'.Ji) □,0-t) nin~wo i1)i1,7 1'.Ji) 

Gee aan JHWH o geslagte van die volke, gee aan JHWH eer en sterkte. 

Vers 7 verdeel in twee hemistiges: 

□,o.tJ nin~wa i1)i1,7 1'.Ji) 7 a 

rs,.,4 1i'.J'.? i1)i1,7 1'.Ji) 7b 

Die twee hemistiges is parallel opgebou. Beide hemistiges begin met die 

woorde i1)i1,7 1'.Ji) "gee aan JHWH". In 7a word die woorde opgevolg met die 

noem van die geadresseerdes: □,o.tJ nin~Wa "geslagte van die volke" en in 7b 

met die inhoud van die opdrag: rs,.,4 7i'.J'.? "eer en sterkte". 

nineil.ia is 'n moeilike woord om in sosiologiese terme te verklaar. In 'n bree 

verband verwys dit na die onderverdeling van die menslike gemeenskap, die 

uitgebreide familie, die stam (clan). Die woord word soms ook gebruik om die 

nasie as deel van die enorme uitgebreide familie in te sluit (Booij 1994:156). 

□,o.tJ nin~Wa "geslagte van die volke" (vers 7) en n~D-''.? "hele aarde" (vers 9) is 

volgens Beuken (1992:3) sinonieme uitdrukkings. JHWH is Koning oor Israel 

en die volke en daarom nooi Israel die volke van die aarde uit om die lof van 

JHWH te besing (Ridderbos 1958:445; Beuken 1992:5). 

- Psalm 96:9 

:n~D-''.? ,,~~a ,,,n iDJ1TrlJ"7ip i1)i1,7 11QDiqiJ 

Aanbid JHWH in heilige heerlikheid en beef voor sy aangesig hele aarde. 
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Vers 9 verdeel in twee hemistiges: 

tvJp-n-:r:riJ~ i1F'? 11QDiDi1 9a 

n~iJ-'?~ ,~~~a ,,~n 9 b 

Die twee versbene vorm 'n sinonieme parallelisme. n~iJ-',~ "hele aarde" sluit 

volgens Beuken (1992:3) al die geslagte van die aarde en dus alle mense in 

(vgl Delitzsch 1894:92). 

r~~a ,,,n "bewe voor sy aangesig" gaan gewoonlik met 'n teofanie en 

goddelike teenwoordigheid gepaard (Delitzsch 1894:92; Kraus 1989a:251; 

Tate 1990:511; Hossfeld & Zenger 2000:669). Dit dui die respekvolle afstand 

tussen JHWH en die volke aan. Soos die priesters altyd in hulle heilige klere 

opgetree het (vgl Eks 28:2), so moet die nasies hulleself ook met heiligheid in 

die teenwoordigheid van JHWH beklee (Delitzsch 1894:92; Kirkpatrick 

1903:577; Ridderbos 1958:445). 

- Psalm 96:10 

:0~7~,o~ o~o~ r1: ~iQn-,:;i ?'.:JD 1i:JrT::-i~ 7'?9 i1)i1~ o~;~:;i n9~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, tog staan die wereld vas, dit sal nie 

wankel nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 

rJ: "rig" / "oordeel" is 'n sinoniem van ~~w "regspreek". Beuken (1992:2) en 

Hossfeld & Zenger (2000:666) vertaal die vers "dan sal Hy kom om te 

oordeel". Briggs & Briggs ( 1906:304) vertaal dit "Hy het gekom om te 

oordeel". 

o~7~'0~ "geregtigheid" / "orde" word dikwels saam met p,~ "geregtigheid" 

gebruik (Booij 1994:157). Die konteks dui nie teenstand tussen Israel en die 

volke aan nie (Beuken 1992:10). 

3 sake word in hierdie vers aan die orde gestel: 

133 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



- JHWH oefen sy mag van goddelike koningskap uit. 

- JHWH het die geskape wereld onskuifbaar (vas) gemaak. 

- JHWH sal volke met geregtigheid oordeel (vgl Tate 1990:515). 

Seide JHWH se dade en sy koningskap moet onder Israel en die nasies 

verkondig word (Ridderbos 1958:445; Hossfeld & Zenger 2000:666). JHWH 

se dade sluit die veiligheid van die kosmiese en sosiale wereldorde in. Die 

stabiliteit van die kosmos gaan volgens Ou Nabye Oosterse gebruik nou met 

geregtigheid binne die sosiale orde gepaard. Vanaf die vroegste tye af het die 

onstabiliteit van beide hierdie sake mense bekommerd gemaak 

(Beuken1992:4). Dit was die plig van die koning om die samelewing en die 

volke met billikheid te lei (Beuken 1992:7). Die wereld wat geskud word deur 

anargie en oorlog staan vas onder die heerskappy van JHWH (Delitzsch 

1894:92). JHWH se koningskap hou nie net vir Israel nie, maar ook vir die 

nasies voordele in. Dit sluit die redding van die nasies in en dui op die 

universele koningskap van JHWH (Barnes 1975:43). In die plek van geweld 

laat JHWH geregtigheid vir almal geskied (Booij 1994: 157). 

- Psalm 97:9 

:ctH?~-?~-?,t) t??~~ ,~o n~iT?~-?.tJ 1i'(.P i11i1~ i1DtC':) 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 

Die twee versbene in vers 9 vertoon parallelle trekke: 

n~iT?~-?,P 1i'(.P i11i1~ i1D~C'~ 9a 

□'H?t'.c?~-?.tJ v'?~~ ,~a 9b 

Sowel vers 9a as 9b beskryf die verhewendheid van JHWH (Prinsloo 

1995: 1097). Opvallend by beide bene is die alliterasie en woordspel van die 
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medeklinkers l' en '?. Dit hang direk met die werkwoordstam i1'?l' en die 

voorsetsel 'i.? waarmee die verhewenheid beskryf word, saam. Die woordspel 

ii~'?.µ en t:r?~~ impliseer dat JHWH bo al die volke op die aarde asook alle gode 

verhewe is. Die verwysing na JHWH as die Allerhoogste oor die hele aarde 

kom algemeen in die psalms voor (vgl Pss 83:19; 87:5; 110:4; Booij 

1994:163). JHWH se verhewendheid bo al die gode (vgl Pss 95:3; 96:4; 

135:5) is waarskynlik die oudste definisie van die koningskap van JHWH 

(Booij 1994:163). Die twee versbene eindig op analogiese wyse. Dit 

beklemtoon die verhewendheid / koningskap van JHWH oar die hele aarde 

(ingesluit al die verskillende volke) en oor alle gode (van die volke) (Prinsloo 

1995:1098). 

4.1.3. 7 Gevolgtrekking 

Die redes vir JHWH se koningskap onderskei JHWH van die ander gode en 

beklemtoon die monote"istiese aard van die JHWH-m/k-psalms. Hy het die hemel 

geskape (Ps 96:5), is waardig om aanbid te word (Ps 99:5, 9), is "verskriklik" 

(Pss 47:3; 96:4; 99:3), oordeel (Pss 96:10, 13; 97:8; 98:9), is grater as die gode 

(Ps 96:4, 5; 97:7, 9) en is Koning oor die hele aarde (Pss 47:3, 8, 9, 1 0; 96:7, 9, 

1 0; 97:9). JHWH is die grootste God wat bestaan. Die ander gode kan nie met 

Hom vergelyk word nie. 

4.1.4 Reaksie op JHWH se koningskap 

Verskeie oproepe word in die JHWH-m/k-psalms gemaak om op JHWH se 

koningskap te reageer. Die reaksie op die koningskap van JHWH beklemtoon die 

monote"istiese karakter van hierdie psalms en bevestig die grootheid van JHWH. 

Reaksies op die koningskap van JHWH in die JHWH-m/k-psalms sluit in: 
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4.1.4.1 Oproep om hande te klap vir JHWH 

- 1'.?-1,!;pn "klap hande" (Ps 4 7:2). 

Die klap van hande was 'n uitdrukking om blydskap, entoesiasme of applous 

aan te dui (vgl 2 Kon 11 :12; Ps 98:8; Jes 1 :12; Van der Ploeg 1974:291; 

Barnes 1975:46; Kraus 1988:467). Aardse konings is tydens hulle salwing of 

kroning as koning met die klap van hande begroet (vgl 2 Kon 11 :12 toe almal 

tydens die salwing van Joas as koning hande geklap het; Ridderbos 1958:55; 

Van der Ploeg 1974:291 ). Die ritmiese handeklap het gewoonlik met sang 

gepaardgegaan. 

4.1.4.2 Oproep om te juig (skreeu / geraas maak) tot eer van God (JHWH) 

- i1tl '?ip~ □'H'?~'? 1,!;'7iJ "Skreeu tot God met 'n jubelstem" (Ps 4 7:2). 

1,!;'7iJ kan benewens gejuig ook die luide gedruis van musiekinstrumente 

beteken (Ridderbos 1958:55). So 'n "geskreeu" is gewoonlik tydens militere 

oorwinnings geuiter om vreugde aan te toon (Barnes 1975:46). Die kroning 

en salwing van 'n aardse koning het gewoonlik met vreugde en die klank van 

musiekinstrumente gepaardgegaan (Ridderbos 1958:55; Barnes 1975:46). Dit 

is moontlik om die uitdrukking poeties te interpreteer, maar hier moet dit 

letterlik verstaan word (Craigie 1983:348). '?ip "kreet" / "geskal" verwys hier na 

die rituele gejuig (Van der Ploeg 197 4a:291 ). 

Bogenoemde vreugdeuitdrukkings vorm deel van die aanbidding waartydens 

Israel en die volke JHWH prys om erkenning aan sy soewereiniteit en 

koningskap te verleen. 

- no_r1 1JrJl m¥~ n~ry-'?=? i1Ji1'7 1,!;'7iJ "Jubel voor JHWH hele aarde, skreeu en 

psalmsing" (Ps 98:4). 
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3'17 dui op 'n "kultiese skreeu", "oorlogsgeskreeu", "konings- of feesgejubel" 

(Tate 1990:523; Hossfeld & Zenger 2000:689) of 'n "feesgedruis met die 

stem" (Delitzsch 1894:97; Ridderbos 1958:453). Die imperatiewe 13''7i) "jubel", 

noJ "sing", WJ "skreeu" en m~~ "om vrolik te wees" beklemtoon op effektiewe 

wyse dat JHWH se lof besing moet word (Prinsloo 1994:160). 

Die uitdrukking n~~ "vrolik wees", "die maak van 'n harde geluid", "die uitbreek 

van vreugde wat nie langer ingehou kan word nie" kom gereeld by Deutero

Jesaja voor (Barnes 1975:51; Booij 1994:168). Die woord word gewoonlik 

saam met pi / iTJ7 "luidende skreeu" of "skreeu van vreugde" gebruik en 

beteken dan "om uit te breek in 'n lied van vreugde" (Tate 1990:523). Die 

woorde het waarskynlik deel van die tempelliturgie uitgemaak (Booij 

1994:168). Die harde "lawaai" tydens tempelaanbidding was legendaries en 

dui op die entoesiasme van die aanbidders. 

4.1.4.3 Oproep om te sing tot eer van JHWH 

- noJ 1J~~o'? noJ noJ □,H?~ n~J "Psalmsing tot God, psalmsing! Psalmsing tot 

ons Koning, psalmsing! "(Ps 47:7); n~J "Psalmsing! "(Ps 47:8). 

7m dui dalk op die musikale weergawe van 'n boodskap (Hossfeld & Zenger 

1993:292). Sang het gewoonlik met die begeleiding van snaarinstrumente 

gepaardgegaan (Van der Ploeg 197 4a:293). Die herhaling van 7m dui op die 

hoog oplaaiende geesdrif waarmee die sangers mekaar opsteek (Briggs & 

Briggs 1906:399). Die geadresseerdes word nie genoem nie. Waarskynlik 

word beide Israel en die volke bedoel (Craigie 1983:349). 

1J~?O? "tot ons Koning" spreek van die vreugde, trots en geesdrif van 'n 

dankbaar aanbiddende volk. God is Koning oor die hele aarde en Israel sing 
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van onse Koning wat op JHWH se koningskap van Israel dui (Ridderbos 

1958:56). 

170J verwys na die sing van psalms of sang onder die begeleiding van die 

getokkel van snaarinstrumente (Van der Ploeg 197 4a:293). Die 

geadresseerdes word nie in die vers genoem nie. Waarskynlik word beide 

Israel en die volke bedoel (Craigie 1983:349). Kraus (1988:469) verskil. Hy is 

van mening dat die tempelkoor en musikante geadresseer word. 

- fJ~i)-'?'.? ii1ii''? n'~ iD"JQ 7'iV iiJii''? n'~ "Sing tot ( eer van) JHWH 'n nuwe lied, sing 

tot (eer van) JHWH hele aarde" (Ps 96:1 ); iiF'? n'~ "Sing tot (eer van) JHWH'' 

(Ps 96:2); tD"JQ 7'iV ii1ii''? 17'iV "Sing vir JHWH 'n nuwe lied" (Ps 98: 1 ). 

Die herhaling van 7'iV "lied" beklemtoon die feit dat 'n nuwe lied gesing moet 

word (Prinsloo 1994:158). Tydens die verloop van die geskiedenis tree 

gebeure na vore wat die sing van 'n nuwe lied regverdig. Nuwe gebeure 

noodsaak 'n nuwe lied (Delitzsch 1894:91; Kirkpatrick 1903:576; Barnes 

1975:40; Beuken 1992:5; Hossfeld & Zenger 2000:668). Die sing van 'n "nuwe 

lied" vir "nuwe gebeure" is 'n tema wat ook dikwels by Deutero-Jesaja 

voorkom (vgl Jes 42:10). Ridderbos (1958:443) verskil. Hy is van mening dat 

die sing van 'n nuwe lied nie noodwendig op nuwe "geskiedenis" dui nie. 'n 

Nuwe lied kon ook vir reeds bekende gebeure gekomponeer word. Mense 

word deur die wonderlike dade en wereldwye regering van JHWH bevoordeel 

en daarom moet hulle 'n nuwe lied tot eer van JHWH sing (Barnes 1975:40; 

Kraus 1989a:252). JHWH se wonderlike dade kan volgens Booij (1994:155) 

nie met 'n ou lied besing word nie. 'n Nuwe lied moes gekomponeer word om 

JHWH se reddende handelinge, sy liefde vir Israel en geregtigheid teenoor 

die nasies te besing (Tate 1990:524). Tate (1990:515) noem verder dat die 

psalm self die nuwe lied kon wees. 
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y-:,~;:r-'?'.? "hele aarde" dui op alle aardbewoners (Israel ingesluit) asook die 

buitemenslike kosmos (Beuken 1992:2; Hossfeld & Zenger 2000:668). Almal 

moet deel he aan die sing van die nuwe lied. 

- no;, iJn7 m¥9 n~;:r-'?'.? i1Ji1"7 ut7;:J "Jubel voor JHWH hele aarde, skreeu en 

psalmsing" (Ps 98:4 ). 

";, voor JHWH beteken "ter ere van JHWH'' (Ridderbos 1958:453) . .!in kan 

"oorlogsgeskreeu", "koningsjubel" of "feesjubel" beteken (Hossfeld & Zenger 

2000:689). m~9 "vrolik wees" kom gereeld by Deutero-Jesaja voor. Deur 

gebruik van anadiplose ( einde van die stige word herhaal in die begin van die 

volgende stige) kry die teks 'n sterk "cadans" (Booij 1994:168). 

Vier imperatiewe word gebruik waarvan 3 direk op mekaar volg (Prinsloo 

1994:160). Watson (1986:173-174) noem hierdie stylfiguur "triple synonym". 

Die aaneenryging van die 3 imperatiewe naas mekaar beklemtoon op 

effektiewe wyse dat JHWH se lof besing moet word (Prinsloo 1994: 160). Die 

3 imperatiewe naas mekaar toon ooreenkomste met Deutero-Jesaja (vgl Jes 

44:23; 52:9; Hossfeld & Zenger 2000:689). Die sentrale posisie van n~;:r-'?'.? 

beklemtoon dat die hele aarde (Israel en die volke) JHWH se lof moet besing 

(Booij 1994:168; Prinsloo 1994:160; Hossfeld & Zenger 2000:689). 

4.1.4.4 Oproep om JHWH te eer 

- 7t:q i1F? 1:J;:J "Skryf eer toe aan JHWH'' (Ps 96:7). 

Die lofoproep 1:J;:J beskryf die gevorderde kultiese verering van Israel en die 

volke (Hossfeld & Zenger 2000:669). 

'n God, koning of persone wat 'n hoe status en gesag het word gewoonlik met 

die woord 7i:J'.? geassosieer. JHWH is die God van 7i:J'.? (THOD 7:26). 
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Wanneer die woord 7i:q "eer", "glorie" of "heerlikheid" beteken, verwys dit 

gewoonlik na 'n god, sy heiligdom, sy stad of heilige parafernalia. In die Ou 

Nabye Ooste is die goddelike glorie gewoonlik deur die kroon van die god 

uitgebeeld (THOD 7:27). In die psalms verwys 7i:1~ na JHWH se geregtigheid 

en redding (THOD 7:35). In post-eksiliese psalms het 7i:1~ 'n universele 

betekenis. Die herstel van Sion en die hervestiging van JHWH se 7i:1~ op 

Sion dwing die nasies en hulle konings om eer aan die God van Israel te 

betoon. Die universele uitbreiding van JHWH se 7i:1~ impliseer ook dat sy eer 

die hele aarde vul. Die uitdrukking is gebaseer op die gedagte dat alle mense 

aan die soewereiniteit van JHWH onderworpe is (Weinfeld 1995:36). 

- i□iq 77::1:p i1Ji1''7 1:liJ "Skryf toe aan JHWH die eer van sy Naam" (Ps 96:8). 

7i:1:i "eer" en i□~ "sy Naam" word hier in die status constructus as sinonieme 

van mekaar gebruik (Weinfeld 1995:37). 77::1~ "eer" en die od "Naam" van 

JHWH is gewoonlik met die woonplek van JHWH geassosieer. JHWH se 

goddelike teenwoordigheid in sy tempel beklemtoon sy majesteit en sy 

goddelike mag. 

4.1.4.5 Oproep om 'n geskenk vir JHWH te bring 

- i1D~□-,~~ "bring 'n geskenk" (Ps 96:8). 

i1D~□ dui gewoonlik op 'n geskenk of 'n kultiese "Speiseopfer'' (Hossfeld & 

Zenger 2000:669). In die konteks van Psalm 96 dui dit waarskynlik eerder op 

'n geskenk as 'n offer (Fabry 1997:416; Kraus 1989a:254; Booij 1994: 156, 

Hossfeld & Zenger 2000:666). Dit was die gebruik om geskenke aan aardse 

konings te gee. Aangesien JHWH die Koning van die hele aarde is word die 

aanbidders opgeroep om aan Hom 'n geskenk te gee (Kraus 1989a:254 ). 
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4.1.4.6 Oproep om JHWH te aanbid 

- i11i1''? 11QD~i1 "Aanbid JHWH'' (Ps 96:9). 

:i1ot1~i1 "aanbid" dui op die kultiese verering (Hossfeld & Zenger 2000:669) van 

prostration (Kraus 1989a:254) voor JHWH en moet hier waarskynlik met 

"werp jou neer voor JHWH'' vertaal word (Van der Ploeg 197 4b: 146,151; 

Kraus 1989a:250; Tate 1990:51 O; Booij 1994:153; Hossfeld & Zenger 

2000:666). Die word 11QIJCVi1 "aanbid" beklemtoon die verhewendheid van 

JHWH. 

4.1.4.7 Oproep aan die skepping om tot eer van JHWH te juig 

- 7-P:--~#-L;,~ :iJ~T T~ 1:i-7rp~c?'.?l ''J~ 6#~ "Laat die veld en alles wat daarin is juig, 

dan sal al die borne van die bas juig" (Ps 96:12). 

T~ "dan" in Psalm 96: 12 word in sekere tekste (vgl die Septuagint) met =i~ 

"ook" vervang (Kraus 1989a:251 ). Daar bestaan egter nie genoegsame redes 

om die teks te verander nie (vgl Ridderbos 1958:446; Dahood 1986:539; Tate 

1990:511 ). 

Die blydskap van die borne in 'n teofaniekonteks kom gereeld in die Ou 

Testament voor (vgl 2 Sam 5:22-24; Jes 10:33-34; Eseg 17:22-24; 31 :2-18). 

Al die aspekte van die antieke lewenswereld word opgeroep om die Skepper 

van die wereld en die Koning van die wereld se lof te besing (Kraus 

1989a:254 ). Die loaf van die buitemenslike skepping en spesifiek die jubel 

van die woud kom gereeld in Deutero-Jesaja voor (vgl Jes 44:23; 49: 13; 

55:12; Hossfeld & Zenger 2000:670). Die borne van die bos word in Psalm 

96: 12 uitgesonder om die vreugde te besing. Borne het 'n belangrike rol in die 

tempels van die antieke wereld gespeel. Die tempel in Jerusalem het 

waarskynlik olyf- en sederbome in die voorhowe van die tempel gehad. Die 
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assosiasie van die borne met die tempel en hulle spesiale beklemtoning mag 

'n aanduiding wees dat aan JHWH se koms as 'n koms na die tempel gedink 

is (Tate 1990:515). 

- □':l'J □"~ m941- n~iJ ?JQ "laat die aarde juig, laat die baie eilande bly wees" (Ps 

97:1 ). 

Die gedeelte van die vers is parallel opgebou: 

n~iJ ?JQ 1 a 

□':l'J □-~~ matr 1 b 

r"J~ "aarde" moet inklusief verstaan word ( die aarde met al sy vele gestaltes, 

die vele eilande, die eindes van die aarde, die randgebiede van die 

bewoonde aarde, die gebiede waar die chaos op die aarde teenwoordig is). 

Die hele aarde moet bly wees (Hossfeld & Zenger 2000:677). 1 b vertoon 

progressie op die voorafgaande, aangesien die meervoudsvorm van die 

werkwoord inatr "om bly te wees" en die uitdrukking □":l'J □-~~ "baie eilande" 

die universalistiese reikwydte van JHWH se koningskap verder versterk (Tate 

1990:518; Prinsloo 1995:1092) 

- i1~ ":;:li4h ?:;:lO 1~?m □:iJ □.~_;-:r "Laat die see en sy volheid bruis, die wereld en die 

wat woon in haar" (Ps 98:7). 

'n Elips kom in die vers voor aangesien element a (die werkwoord) in die 

tweede hemistige ontbreek en slegs veronderstel word (Prinsloo 1994: 161 ): 

i1~ ":;:ii4h ?:;:10 1~?91 □:iJ □.iJ7' 

b b a 
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Die watergedeeltes asook die bewoonbare dele van die skepping moet 

JHWH vereer. Die totale skepping moet aan die verering van JHWH 

deelneem. 

- WT □,iiJ irJ: z:-i~-1~ort niiiJ~ "Laat die riviere hande klap en daarmee saam die 

berge juig" (Ps 98:8). 

Hierdie stige is parallel opgebou en die a en c elemente is chiasties 

gerangskik: 

l:J~"T ~,iiJ i!J: t"J~-l~Qrt rlliiJ~ 

b a c c b a 

Die natuurelemente wat opgeroep word om te jubel, dui op personifikasie 

(Ridderbos 1958:453; Prinsloo 1994: 162). 

Vers 8 is nou aan vers 7 verbonde, want in vers 7 word die natuur ook tot lof 

opgeroep. Alhoewel vers 7 (die see wat bruis) en 8 (die strome wat hande 

klap) terminologie bevat wat oorspronklik met die chaosstryd verband kon 

hou, word die terminologie hier geontmitologiseer en binne 'n himniese 

konteks ingespan (Prinsloo 1994:162). Die kosmiese lof (water en land) wat 

aan JHWH gebring moet word, word aangedui (Prinsloo 1994:161; Hossfeld 

& Zenger 2000:689) 

Die "klap van die hande" is 'n uitdrukking wat oak in Deutero-Jesaja voorkom 

(vgl Jes 55:12 waar die klap van hande met die subjek "borne" voorkom). 

"Klap van hande" is 'n uitdrukking van geesdrif wat ook by die troonsbestyging 

van 'n aardse koning aangetref word (vgl 2 Kon 11 :12; Ps 47:2). Die "jubel 

van die berge" herinner ook aan Deutero-Jesaja (vgl Jes 44:23; 49: 13; 55: 12; 

Kraus 1989a:265; Booij 1994: 169). 
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4.1.4.8 Oproep om JHWH se Naam te loot 

- ~:iiJl '?ii~ 1ocv n;, "Laat hulle u groat en verskriklike Naam prys" (Ps 99:3). 

'?ii~ "groat" en ~:iiJ "verskriklik" verwys na die Naam van JHWH. Hierdie 

byvoeglike naamwoorde beskryf die Naam van JHWH en dien ook as 'n titel 

vir JHWH (Howard 1986:120; Tate 1990:526). Die feit dat twee byvoeglike 

naamwoorde gebruik word, beklemtoon die grootheid van JHWH se 

koningskap verder. JHWH is hoog verhewe, ongenaakbaar en van 'n totaal 

ander aard as die mens en die skepping (Van der Ploeg 197 4b: 162). Sy 

allesoortreffende grootheid word beklemtoon en Hy kan met reg Koning 

genoem word (Van der Ploeg 197 4b: 162). ~:iiJ "verskriklik" word dikwels 

gebruik om die wereldorde wat JHWH uit die chaos totstandgebring het, te 

beklemtoon. JHWH het die "chaos" van oorlog en die vyandige bedreigings 

ontmagtig (vgl Ps 76:2). Die "hulle" van vers 3 verwys na die volke in vers 2 

(Prinsloo 1993b:624 ). Met die woord "Naam" word na JHWH, soos Hy 

Homself in mag en heiligheid openbaar, verwys (vgl Ps 86:9). Die God wat op 

die troon in die hemel is, is in die vorm van sy Naam in die heiligdom 

teenwoordig (Kraus 1989a:270). Die prys van die Naam van JHWH hoef nie 

noodwendig 'n Deuteronomstiese motief te wees nie. Die prys van die naam 

van 'n godheid kom oak in Mesopotamie, Egipte en by die Hitiete voor 

(Lipinski 1965:312; Van der Ploeg 1974:162). 

4.1.4.9 Oproep om JHWH te verhoog 

- i1)i1~ :ia9i1 "Verhef JHWH" (Ps 99:5, 9). 

:iaai1 "verhef" beklemtoon dat JHWH as die hoog en verhewe Een erken moet 

word. JHWH moet geprys word. Eer en respek moet aan Hom betoon word 

(Tate 1990:529; Booij 1994:174). Die God van Israel is die Koning van die 

wereld. 
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4.1.4.10 Oproep om voor JHWH te buig 

- ,~1r, □7Q7 11QD~i1l "buig voor die voetbank van sy voete" (Ps 99:5). 

Duhm (1899:235) en Scoralick (1989:43) is van mening dat die uitdrukking 

,-·'?n t;7Q7 "voor die voetbank van sy voete" na die tempelberg verwys. Weiser 

sluit hierby aan maar hy se dat die uitdrukking oak na die hele aarde kan 

verwys (Weiser 1965:642). Mettinger (1982:23) en Tate (1990:529) vermoed 

dat dit na die ark as voetstoel van JHWH verwys. Kirkpatrick (1903:585) sluit 

die gedagte van die ark uit omdat daar nie 'n ark in die tweede tempel 

aanwesig was nie. Mowinckel (1962:117) is ook van mening dat dit na die ark 

verwys en gebruik dit as 'n bewys vir 'n pre-eksiliese onstaansdatum van die 

teks. Hossfeld & Zenger (2000:702) voer aan dat die uitdrukking na die 

tempel en die gerubtroon in vers 1 verwys. Booij ( 1994: 17 4) wys daarop dat 

dit die gebruik was dat smekelinge by die voetbank voor die hoe troon van die 

konings neergebuig het en hulle versoek dan aan die koning bekend gemaak 

het. Hy is van mening dat die voetbank na die berg Sion verwys (vgl Ps 99:9). 

Die uitroep 11QD~i11 "buig" dui op "proskinese" voor die Koning (vgl Ps 81 :1 O; 

Booij 1994: 17 4 ). Die aanbidders word opgeroep om laag voor JHWH te buig 

omdat Hy die Koning van die gode is. 

- iiD")i? iiJ'? 11QDiPi1l "buig neer voor sy heilige berg" (Ps 99:9). 

iiJ "berg" kan na Sina"itradisie (vers 7) of Siontradisie (vers 2) verwys. Ons 

vind iets van die koningsmetafoor in hierdie vers (Prinsloo 1993b:628). 

Voetbank (vgl Ps 99:5) word hier as heilige berg verklaar (Booij 1994:175; 

Van der Ploeg 1974:164). Die uitroep 11QD~i11 "buig neer" dui op "proskinese" 

voor die Koning (vgl Ps 81: 1 O; Booij 1994: 17 4 ). Die aanbidders word 

opgeroep om laag voor JHWH te buig. 
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4.1.4.11 Oproep om JHWH met musiekinstrumente te loof 

- i1J9T ?ipl iiIJ~ iiIJ~ i1Ji1~7 n~_r "Sing psalms vir JHWH met die siter, met die siter 

en die stem van gesang" (Ps 98:5). 

Anadiplose as stylguur word hier gebruik. Die eerste hemistige eindig met 

1iJJ:J "met die siter" en die tweede hemistige begin met dieselfde woord 

(Prinsloo 1994:161 ). 'n Elips kom voor aangesien daar nie 'n werkwoord in die 

tweede hemistige aangetref word nie. Die imperatief in die eerste hemistige 

(no_r "sing") word in die tweede hemistige veronderstel. 

- :i1Ji1~ 7?9iJ ~J.~? :ii,~7:i 1~iili ?ip1 ni1~~r:r:;1 "met trompette en basuingeklank, juig voor 

die aangesig van JHWH die Koning" (Ps 98:6). 

Vers 6 is sintakties van die imperatief no_r "sing" in vers 5 afhanklik (Prinsloo 

1994:161 ). Hier is sprake van 'n musikale opvoering. Die "lier", "suiwer 

gesang", "trompette" (en die "sofarhoring") word gebruik (vgl Ps 47:6-8, die 

noem van die instrumente kom ook in Pss 33:2; 81 :3; 98:5; 150:3-5 voor). Die 

ou sofarhoring word met die nuwe (na-eksiliese) trompette gekombineer 

(Prinsloo 1994:161; Hossfeld & Zenger 2000:689). Die oproep om 

musiekinstrumente te gebruik om JHWH te loof, is vermoedelik aan die 

tempelliturgie ontleen waar die volk juig en sing onder begeleiding van die 

liere en simbale terwyl die priesters op die ramshoring en die trompette blaas 

(vgl Ps 81 :2-4; Booij 1994:168). 

3.1.4.12 Gevolgtrekking 

Die JHWH-mlk-psalms beklemtoon die koningskap van JHWH. Daar bestaan 

ooreenkomste tussen die reaksie op die koningskap van JHWH in die JHWH

mlk-psalms en die wyse waarop mense op die koningskap van 'n aardse koning 

gereageer het. Mense se reaksie op die koningskap van aardse konings dien as 
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voorbeeld hoe daar op die koningskap van JHWH gereageer moet word. Die 

beskrywing van die kenmerke van en redes vir JHWH se koningskap dien as 

motivering vir die oproep in die JHWH-mlk-psalms om te reageer op JHWH se 

koningskap. Die aanbidders word opgeroep om vir JHWH hande te klap (Ps 

47:2), om deur blydskap en sang eer aan JHWH te betoon (Pss 47:2, 8; 96:1, 2; 

98:1, 4), om "geskenke" aan JHWH te bring (Ps 96:8), om JHWH te aanbid (Ps 

96:9), om die skepping te betrek by die eer van JHWH (Ps 96:12; 97:1; 98:7, 8), 

om JHWH se Naam te loaf (Ps 99:3) en Hom te verhoog (Ps 99:5, 9) en om 

voor Hom te buig (Ps 99:5, 9) en Hom met musiekinstrumente te loaf (Ps 98:5, 

6). Die reaksie op JHWH se koningskap in die JHWH-mlk-psalms suggereer dat 

JHWH nie as maar net nog 'n god beskou is nie. Hy is die Koning van die gode. 

Daar is nie nog 'n god wat met horn vergelyk kon word nie. Die reaksie op die 

koningskap van JHWH beklemtoon die monote·istiese karakter van hierdie 

psalms verder. 

4.2 Datering van die JHWH-mlk-psalms 

Die datering van die JHWH-mlk-psalms is noodsaaklik vir die bepaling van die 

historiese agtergrond waarbinne die JHWH-mlk-psalms tot stand gekom het. Die 

identifisering van die historiese agtergrond van die JHWH-mlk-psalms bied die 

geleentheid om die monote"istiese karaktertrekke van die JHWH-mlk-psalms 

binne die gepaste ontwikkelingsperiode van monote"isme in Israel se 

godsdiensgeskiedenis te verduidelik. 

4.2.1 Historiese oorsig oor die datering van die JHWH-mlk-psalms 

Die navorsingsgeskiedenis oor die datering van die JHWH-mlk-psalms toon dat 

daar nie eenstemmigheid oor die datering van die JHWH-mlk-psalms bestaan 

nie. Sommige navorsers het die JHWH-mlk-psalms met 'n pre-eksiliese datering 

verbind, terwyl ander navorsers hierdie psalms na-eksilies dateer. Vervolgens 'n 

kort oorsig van die verskillende dateringsvoorstelle vir die JHWH-mlk-psalms. 
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4.2.1.1 Pre-eksiliese datering van die JHWH-mlk-psalms 

Die ondersteuners van die troonsbestygingshipotese veronderstel 'n pre-eksiliese 

ontstaansdatum van die JHWH-mlk-psalms aangesien die troonsbestygingsfees 

nou met die pre-eksiliese ark en tempel verband gehou het (vgl Schmidt 

1955:184-187; Mowinckel 1961:190-202; Day 1990:71-73). 

- Psalm 47 

Ridderbos (1958:50) meen dat die psalm die triomfantlike terugkeer van die 

ark na die tempel na afloop van 'n oorwinning suggereer. Hierdie oorwinning 

is waarskynlik 'n oorwinning wat gedurende die tyd van die monargie behaal 

is (Ridderbos 1958:50; Craigie 1983:348). Die psalm reflekteer volgens 

Delitzsch (1893:97) gebeure gedurende die tyd van koning Josafat terwyl 

Roberts (1976:132) meen dat die psalm tekens van feesvierings gebaseer op 

die oorwinnings wat Dawid behaal het, toon. Kirkpatrick (1921 :259) is van 

mening dat die oorwinning dalk op die lsraelitiese oorwinning oor Sanherib 

dui. Volgens Jeremias (1987:68-69) toon Psalm 47 'n ooreenkoms met 

Eksodus 15 en Psalm 68 en dien dit as bewys dat die psalm waarskynlik uit 

die periode van die monargie dateer. 

- Psalm 93 

Volgens Eerdmans (1947:442) en Ridderbos (1958:422) is die vasstelling of 

die psalm van Deutero-Jesaja afhanklik is en of Deutero-Jesaja van die psalm 

afhanklik is, 'n belangrike aanduiding vir 'n besluit oor die datering van die 

psalm. Die aanduiding dat JHWH se regering van ouds af bestaan (Ps 93:2), 

is volgens Ridderbos 'n bewys dat die ballingskap nog nie plaasgevind het 

nie. Die gedagte van die koningskap van JHWH, JHWH as skepper en sy 

koms am die volke te rig, is ou gedagtes wat ook lank reeds voor die 
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ballingskap bestaan het. Ridderbos is daarom oortuig dat Psalm 93 voor 

Deutero-Jesaja ontstaan het en voor-eksilies gedateer moet word. 

Kraus (1989:233) is van mening dat die psalm uit die tyd van die konings, toe 

die koningskap van JHWH tydens feeste besing is, dateer. Baie ou idees kom 

volgens horn in die psalm voor. Dahood (1986:339) voer aan dat Psalm 93 

baie ooreenkomste met Psalm 29 toon en daarom uit die vroee koningstyd 

dateer (vgl ook Lipinski 1965:172; Shenkel 1965:401-402 en Tate 1990:507). 

Booij (1994:131) meen dat die temas in die psalm aansluit by die Baal-Jam

epos en die totale voorstellingswyse in die psalm lyk asof dit 'n baie ou teks is 

(vgl ook Jeremias 1987:26 en Tate 1990:478-479, 505). Jefferson (1952:155-

160) voer aan dat die woordeskat, die arga·ise trekke, styl en gedagtes in die 

psalm waarskynlik van Kanaanitiese oorsprong is en dat dit op 'n pre-eksiliese 

ontstaan van die psalm dui. Jeremias (1987:26) dateer die psalm uit die ou

of middel-koningstyd. Volgens horn gaan die psalm die bou van die 

Jerusalemse tempel vooraf. Tate is egter ook van mening dat daar 

genoegsame onsekerheid oor die datering van die psalm bestaan sodat 'n 

finale besluit oor 'n pre-eksiliese datering nie gemaak kan word nie. Die 

kultiese situasie van Psalm 93 was volgens Tate (1990:507) post-eksilies en 

moet ook as moontlike agtergrond vir die ontstaan van die psalm oorweeg 

word. 

- Psalm 96 

Eerdmans ( 194 7:442) voer aan dat daar geen tekens van die ballingskap in 

die psalm voorkom nie en dat die psalm daarom pre-eksilies gedateer moet 

word. Ridderbos (1958:443) dateer die psalm ook pre-eksilies. Hy meen dat 

die gedagte van JHWH se koningskap reeds voor die ballingskap bestaan het 

en dat die psalm daarom ouer as Deutero-Jesaja kan wees (Ridderbos 

1958:422). 
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- Psalm 97 

Eerdmans (1947:442) meen dat daar geen tekens van die ballingskap in die 

psalm voorkom nie. Ridderbos (1958:448) sluit hierby aan en meen dat die 

verwysing na die dogters van Juda (Ps 97:8) 'n aanduiding is dat die psalm na 

die skeuring van die ryk gedateer moet word. 

- Psalm 98 

Eerdmans (1947:442) voer aan dat daar geen tekens van die ballingskap in 

die psalm vookom nie en dat die psalm daarom pre-eksilies gedateer moet 

word. 

- Psalm 99 

Booij (1994:172) meen dat die psalm tot stand gekom het toe die Judese 

konings nog regeer het. In vers 6 word Moses onder die priesters gereken en 

word Samuel met die wolkkolom verbind. Dit lyk dus of hierdie oorleweringe 

uit 'n baie vroee tyd kom, 'n tyd voor die Ou Testamenttekste kanoniese 

gestalte gekry het (vgl ook Eerdmans 1947:442; Weiser 1962:643 en 

Anderson 1981 :694). Buttenwieser (1938:32, 361-363) meen dat die 

universele tendens van Deutero-Jesaja nie in die psalm aanwesig is nie en hy 

dateer daarom die psalm pre-eksilies. Kraus (1989:269) meen ook dat die 

psalm geen tekens van 'n afhanklikheid van Deutero-Jesaja toon nie. Die 

psalm dateer volgens horn uit die tyd van die konings en hoort waarskynlik tot 

die agtergrond van die roeping en prediking van Jesaja. Kittel (1922:322) 

meen dat die digter van hierdie psalm midde in die profetiese tyd staan, 

waarskynlik gedurende die tyd van die wonderbaarlike redding van Jerusalem 

gedurende die regeringstyd van Sanherib. 
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4.2.1.2 Post-eksiliese datering van die JHWH-mlk-psalms 

- Psalm 47 

Kraus (1988:88-89) is van mening dat hierdie psalm die enigste JHWH-mlk

psalm is wat aan troonsbestygingseienskappe voldoen. Hy is egter oortuig 

dat hierdie eienskappe nie genoegsaam is om die psalm pre-eksilies te 

dateer nie. Kraus meen dat daar 'n moontlikheid bestaan dat die psalm die 

kultiese situasie van die na-eksiliese periode in Jerusalem verteenwoordig. 

Daar is ook 'n noue ooreenkoms tussen die psalm en Deutero-Jesaja. Die 

boodskap van Deutero-Jesaja toon dat, met die beeindiging van die aardse 

koningskap, JHWH die koningskap van Israel oorgeneem het. Volgens Kraus 

is dit heel moontlik dat die psalm op so 'n wyse aan die boodskap van 

Deutero-Jesaja gekoppel kan wees. Fohrer (1984:265; 1993:3) is van mening 

dat die psalm van Deutero-Jesaja afhanklik is en daarom uit die Persiese 

periode dateer. Zenger (1986:161) en Seybold (1997:372) is oak van mening 

dat die psalm post-eksilies gedateer moet word. Zenger beklemtoon die sterk 

monote·istiese trekke van die psalm wat op 'n na-eksiliese datering van die 

psalm dui. Die vorste van die ander nasies wat JHWH as God erken, is 'n 

monote'istiese karaktertrek wat eers gedurende die na-eksiliese periode 

ontstaan het (Zenger 1986:290). 

- Psalm 93 

Buttenwieser (1938:317-343) meen dat Deutero-Jesaja self die auteur van die 

psalm was en dateer daarom die psalm post-eksilies. Fohrer ( 1984:265; 

1993:7 4) dateer die psalm gedurende die Persiese era en meen dat die 

psalm van die boodskap van Deutero-Jesaja afhanklik is (vgl Kissane 

1954:114). Deissler (1979:367) is van mening dat die taalgebruik en die 

inhoud van die psalm dit onmoontlik maak om dit voor-eksilies te dateer. Die 

Sprache und das Gedankengut verbieten eine Ansetzung des Psalms in 
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vorexilischer Zeit. Gerade auch die Beschworung des 

Schopfungsgeschehens weist in den Einflusskries von Dt-1s (vgl Seybold 

1997:372). 

Kirkpatrick (1921 :563) meen dat die psalm die terugkeer uit die ballingskap 

en die heropbou van die land reflekteer. Delitzsch (1893:94, 97, 643) is 

dieselfde mening toegedaan. Hy noem die psalms "teokratiese psalms". 

JHWH is Koning omdat daar nie meer 'n aardse koning bestaan het nie. 

Zenger (1991 :80) meen dat die verwysing na die wet in vers 5 op 'n na

eksiliese datering van die psalm dui. Hossfeld & Zenger (2000:646) is van 

mening dat die eerste vier verse van Psalm 93 'n pre-eksiliese lofprysing van 

die koning van die Jerusalemse tempel veronderstel en dat vers 5 'n na

eksiliese veraktualisering daarvan is. Die kosmiese karakter van die 

koningskap van JHWH word op die wet en die tempel van toepassing 

gemaak. Loretz (1988:728-293) dateer die teks in sy huidige gestalte na

eksilies maar meen dat die sogenaamde Grundstock van die psalm 'n voor

eksiliese oorsprong het. 

Sommige geleerdes vind dit moeilik om die psalm te dateer (vgl Van der 

Ploeg 1974:130). 

- Psalm 96 

Van der Ploeg ( 197 4: 149) meen dat die aanhaling in 1 Kronieke 16:8-34 uit 

hierdie psalm ontleen is en dat die psalm daarom voor Kronieke gedateer 

moet word (vgl ook Delitzsch 1893:94, 97, 643; Briggs & Briggs 1906:299-

300; Petersen 1982:188; Kraus 1989a:252; Tate 1990:507; Seybold 

1997:372). Kirkpatrick (1921 :563) meen dat die psalm tekens van die 

terugkeer uit die ballingskap en die heropbou van die land toon. Booij 

(1994:154) meen dat die psalm van ouer tekste gebruik maak en dat die 
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psalm van Psalm 98 afhanklik is (vgl ook Leene 1994:332). Kissane 

( 1954: 124) meen ook dat die psalm baie ooreenkomste met die profesie van 

Jesaja toon en daarom post-eksilies gedateer behoort te word (vgl ook 

Buttenwieser 1938:317-343; Fohrer 1984:265). Jeremias (1987:121) dateer 

die psalm na die ontstaan van Deutero-Jesaja. 

- Psalm 97 

Verskeie geleerdes dateer die psalm gedurende die tydperk van herstel na 

afloop van die ballingskap (vgl Delitzsch 1893:94, 97; 643; Briggs & Briggs 

1906:300; Kirkpatrick 1921 :563; Kissane 1954: 127; Van der Ploeg 197 4: 155; 

Tate 1990:507; Booij 1994:164; Mitchell 1997:272, 27 4; Seybold 1997:372). 

Prinsloo ( 1995: 1101) dateer die psalm ook na-eksilies. Alhoewel baie 

materiaal in die psalm ook in ander plekke in die Ou Testament voorkom, is 

Prinsloo van mening dat Psalm 97 eerder die materiaal op ander plekke in die 

Ou Testament geleen het, en nie anders om nie. Fohrer (1984:265; 1993:80) 

dateer die psalm uit die Persiese era en meen dat die psalm afhanklik van die 

boodskap van Deutero-Jesaja is (vgl ook Buttenwieser 1938:317-343; Kraus 

1989a:257-258; Lohfink & Zenger (2000:175). Jeremias (1987:136) meen dat 

die psalm in die Hellenistiese periode ontstaan het. 

- Psalm 98 

Jeremias ( 1987: 121,134) meen dat die psalm uit die tydperk na Deutero

Jesaja dateer en dat die psalm waarskynlik tussen die vroeg en laat na

eksiliese periode tot stand gekom het (vgl ook Delitzsch 1893:94, 97, 643; 

Kirkpatrick 1921 :563; Buttenwieser 1938:317-343; Van der Ploeg 197 4:158; 

Tate 1990:505; Booij 1994:154, 167; Prinsloo 1994:157, 163; Mitchell 

1997:272, 27 4; Seybold 1997:372). 
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Fohrer (1984:265) dateer Psalm 98 gedurende die Persiese era en meen dat 

die psalm van die boodskap van Deutero-Jesaja afhanklik is. Kissane 

(1954:127, 130) noem dat die Griekse titel die lied met die tyd toe die land 

van Dawid herstel is, verbind. Die psalm kan dus na-eksilies gedateer word 

alhoewel 'n meer presiese datum nie bepaal kan word nie (vgl ook Ridderbos 

1958:452). 

- Psalm 99 

Jeremias (1987:107, 120) dateer die psalm uit die periode van die 

Deuteronomis. Van der Ploeg (1974:161) dateer die psalm, veral na 

aanleiding van die uitdrukkings, idees, taal en styl, post-eksilies. Hy verwys 

veral na Psalm 99:6-9 as bewys vir sy argument (vgl ook Delitzsch 1893:94, 

97, 643; Kirkpatrick 1921 :563; Kissane 1954:132; Deissler 1979:387; Mitchell 

1997:272, 27 4; Seybold 1997:372). 

Fohrer (1984:265) meen dat die psalm in die Persiese tyd ontstaan het en 

voer aan dat die psalms van die boodskap van Deutero-Jesaja afhanklik is. 

Hossfeld & Zenger (2000:697) is van mening dat die psalm 'n dokument van 

die na-eksiliese teologie is, vermoedelik gedurende die einde van die vierde 

eeu vC. As rede voer Zenger aan dat verse 6-8 van ander Pentateugtekste 

afhanklik is en dit dra daartoe by dat 'n voor-eksiliese of eksiliese datering van 

die psalm uitgesluit kan word. Die res van die psalm handel oor die koninkryk. 

Tate (1990:505-506) is van mening dat die psalm pre-eksilies in oorsprong 

maar in sy huidige vorm post-eksilies is. Die kultiese situasie van Psalm 99 

was post-eksilies en dit is ook die konteks vir die interpretasie van die psalm 

(Tate 1990:507). Prinsloo (1993b:630) is ook van mening dat die psalm post

eksilies (uit 'n tyd toe die monargie nie meer bestaan het nie) gedateer moet 

word. lndien dit die geval is, verklaar dit die feit waarom die koningskap van 

JHWH so beklemtoon word in Psalm 99. Ten spyte van die ballingskap en ten 
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spyte daarvan dat die monargie nie meer bestaan nie, is JHWH steeds 

Koning. JHWH se koningskap dien as troos vir die volk. 

4.2.2 Universalisme 

Die jongste resultate van Ou Testamentnavorsing veronderstel dat meeste van 

die Ou Testamenttekste gedurende die ballingskap / na-ballingskap periode tot 

stand gekom het (vgl Van Seters 1983a). Die ballingskapgebeure het 'n 

belangrike rol in die ontwikkeling van monote"isme in die godsdiens van Israel 

gespeel. Hierdie toedrag van sake maak 'n ballingskap of post-ballingskap 

ontstaantyd van die JHWH-mlk-psalms 'n sterk moontlikheid. Vervolgens word na 

die inhoud van die JHWH-mlk-psalms gekyk om te bepaal of daar enige verdere 

aanduidings vanuit die tekste is wat lig op die datering van hierdie psalms kan 

werp. 

Universalisme is 'n verskynsel wat eers laat deel van die lewensuitkyk van Israel 

geword het (kontra Albright 1957:213-217). Aanvanklik het Israel nie baie aandag 

aan nasies en volke van verafgelee plekke bestee nie. Daar het in die vroee tyd 

nie baie kontak tussen Israel en die ander nasies bestaan nie. Israel het 

hoofsaaklik met die mense wat random hulle gewoon het, kontak gehad. Die 

godsdiens van die lsraeliete was vir 'n lang tyd 'n nasionale godsdiens gewees. 

Die grense van die staat het ook die grense van die godsdiens gevorm 

Uitsonderings was Jetro (Eks 18:1-12) en Naaman (2 Kon 15). Seide hierdie 

verhale dateer in elk geval waarskynlik uit die eksiliese periode (Albertz 

1994b:420, 422). 

Met die opkoms van die handelsbedryf in die Ou Nabye Ooste het verskillende 

lande met mekaar handel begin dryf. Vanwee ekonomiese redes is daar 

ekonomiese ooreenkomste tussen verskillende lande gesluit. Weens die dryf van 

handel het daar heelwat kontak tussen Israel en ander lande ontstaan (vlgs 
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Albertz 1994a:228 was dit die begin van die verskynsel van universalisme in 

Israel). Deel van die handelsooreenkomste het diplomatieke huwelike ingesluit. 

Kontak met ander nasies is deur die ballingskapbeleid van moondhede soos die 

Assiriers, Babiloniers en die Perse, versterk. Hierdie moondhede het 'n verdeel

en-heers-beleid gevoer. Sommige inwoners van lande wat deur hierdie 

moondhede oorwin is, is na ander gebiede in die ryk weggevoer en vreemde 

mense is oak na die oorwonne land weggevoer. Hierdie ballingskapsbeleid het 

die wese van die inwoners en ballinge aangetas en gelei tot 'n gevoel van 

identiteitsloosheid. Die ballinge bevind hulle in 'n vreemde land met vreemde tale. 

Vreemde gode word aanbid. Hulle was van hulle familiegrafte en hulle 

familiegrond - die twee dinge wat aan hulle identiteit verleen het - verwyder. 

Die diasporasituasie het tot die ontstaan van vriendskappe tussen die lsraeliete 

en die vreemde volke, wat tussen hulle gewoon het, gelei (Albertz 1994b:422). 

Hulle het tussen mekaar gebly en selfs met mekaar getrou (vgl Rut). 

lnterpersoonlike verhoudings wat gesmee is, het tot die aanpassing van denke 

en die aanvaarding van universalisme aanleiding gegee. JHWH is nie net meer 

as die nasionale God van Israel beskou nie, maar word die God van die hele 

wereld, ook van die ander nasies en die ander volke (vgl Deut-Jes se 

universalistiese beskouing in Jes 42:4, 6; 45:20; 51 :4-6; Albertz 1994b:421-422). 

Die reddingsboodskap van JHWH is aangepas om oak die ander nasies in te 

sluit (vgl Jes 45:3, 22; 55:5). lndien JHWH vreemde konings (die Persiese 

konings Kores en Darius) kon gebruik om sy mense te red, kan sy reddende 

handelinge nie meer net tot Israel beperk wees nie. Diegene wat betrokke is by 

die wereldwye werksaamhede van JHWH kan nie weens teologiese redes buite 

rekening gelaat word nie (Albertz 1994b:422). Die uitnodiging om deel van 

JHWH te word was egter sander enige verpligting gewees. Dit was heeltemal 

vrywillig (vgl Jes 45:22; Albertz 1994b:422). 
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4.2.2.1 Universalistiese trekke in die JHWH-mlk-psalms 

Verskeie universalistiese trekke kom in die JHWH-mlk-psalms voor (vgl Van der 

Ploeg 1974:147; Prinsloo 1997:212; Botha 1998:36). Voorbeelde van 

universalistiese trekke in die JHWH-mlk-psalms sluit in: 

(vgl Ps 4 7:3: n\'iJ-,?-'?.tJ '?i7~ 7'79 ... i1)i1~-,~ "want JHWH ... is 'n groot Koning oor 

die hele aarde"; Ps 4 7:8: n\'D-'? 7'?9 ,J "want Hy is Koning oor die hele 

aarde"; Ps 96: 1: n\'D-'? i1)i1,7 :ii,w "sing voor JHWH o ganse aarde"; Ps 96:9: 

n\'D-'? ,,~~D :i,,n ... "... beef voor sy aangesig, o ganse aarde"; Ps 97:5: 

n\'D-'? 1i7~ ,~~'?D ... " ... voor die aangesig van JHWH van die hele aarde"; Ps 

97:9: n\'D-,?-'?.tJ 1i,~.p i11i1~ "JHWH is die Allerhoogste oor die hele aarde"; Ps 

98:4 fJ\'D-'? i11i1,7 1ir7iJ ... " ... juig voor JHWH o ganse aarde"). 

Die woord 'i? "hele" kom gewoonlik in die constructus vorm voor en wanneer 

dit 'n selfstandige naamwoord voorafgaan, beteken dit "geheel" of "totaal". ?? 

word in bogenoemde psalms gebruik om die universele heerskappy van 

JHWH aan te dui (Ringgren 1995:136-137). n\'D-'? beteken in hierdie psalms 

"alles wat op die aarde is" en sluit beide Israel en die volke in. JHWH se 

soewereiniteit oor die hele wereld word beklemtoon (Delitzsch 1894:92; 

Ottosson 1977:395; Beuken 1992:3; Prinsloo 1995:1098). 

(vgl Ps 98:3: :iri:i'?~ rw:iw~ n~ n\'-,O~~-,'.? :i~:, " ... al die eindes van die aarde het 

die heil van onse God gesien"). 

'? "hele" word in bogenoemde psalm gebruik om die universele heerskappy 

van JHWH aan te dui (Ringgren 1995:136-137). n\'D-'? beteken in 
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bogenoemde psalm "alles wat op die aarde is" en sluit beide Israel en die 

volke in. JHWH se soewereiniteit oar die hele wereld word beklemtoon 

(Delitzsch 1894:92; Ottosson 1977:395; Beuken 1992:3; Prinsloo 1995:1098). 

"'O~~ "eindes" beklemtoon die universele redding van JHWH. Al die eindes van 

die aarde (alle mense op aarde) sal tot JHWH keer om gered te word (Hamp 

1977:362). 

- fJ~ "aarde". 

(vgl Ps 97: 1: cr:;r:i □"''~ mD~"' n~D '?_JI;') "laat die aarde juig; laat die baie eilande 

bly wees"; Ps 97:4: n~D 'iDI;11 i1Q~J " ... die aarde sien dit en bewe"; Ps 99: 1: 

fJ~D t:flJI;'J ... D"'rJ~ :nr,~ 7'79 i11i1~ "JHWH is koning, laat die volke bewe ... laat die 

aarde sidder"; Ps 47:10: i1'7~~ 1~9 n~r.,~~9 □"'H'i~? "'J "die heersers van die aarde 

is onderworpe aan God, Hy is bo almal verhewe"). 

f7~ "aarde" beklemtoon die totaliteit en die universaliteit van JHWH se 

koningskap. Dit sluit alles op aarde in, dinge wat lewe en dinge wat nie lewe 

nie. JHWH is Koning oor alles. Die koningskap van JHWH sluit beide Israel 

en die volke in. 

- D"':J"J □"''~ "baie eilande". 

(vgl Ps 97:1: □"':J"J □"''~ m9~., n~D '?_JI;'J "laat die aarde juig; laat die baie eilande 

bly wees"). 

Die woord D"''~ "eilande" verwys na die eilande en kuslande van die 

Middellandse See (insluitend die kuslande van Europa en Noord-Afrika; vgl 

Jes 29:13; 40:15; 41:5; 42:10, 12; 49:1; 66:19; Jer 31:10). Vir Israel het 

hierdie eilande die eindes van die aarde beteken (Ridderbos 1958:448; Tate 

1990:516; Booij 1994:162; Hossfeld & Zenger 2000:677-678). Figuurlik 

gesproke verwys eilande na die afgelee areas en nasies op aarde (Tate 
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1990:516). Aan die ander kant van hierdie eilande is die "woonplek" van die 

chaos (Hossfeld & Zenger 2000:677-678). Seide Israel en die nasies word 

dus by die koningskap van JHWH betrek. 

(vgl Ps 4 7:2: crii'?~'? lii'7D ... □'1').PiJ-'?'.? "alle volke ... juig tot eer van God"; Ps 

96:3: 7'Di~7~J □'1').PiJ-'?'.?=;l i7i:q □'i~:;i n~o "vertel onder die nasies sy eer, onder al 

die volke sy wonders"; Ps 97:6: i7i:q □'1').PiJ-?'.? i~:i " ... al die volke sien sy 

heerlikheid"; Ps 99:2: □'1'),PiJ-'?'.?-'?.P ~1i1 □:il "[JHWH] is verhewe bo al die volke"). 

?'.? "hele" word in bogenoemde psalm gebruik om die universele heerskappy 

van JHWH aan te dui (Ringgren 1995:136-137). □'D-PiT?'.? "alle volke" sluit 

beide Israel en die volke in. Dit dui op JHWH se soewereiniteit oor die hele 

wereld (Delitzsch 1894:92; Ottosson 1977:395; Beuken 1992:3; Prinsloo 

1995:1098). 

Die woord □.P dui op gentillic unit, consanguity, a common racial parentage 

(Clements 1977:426-427). Dikwels wanneer □~ "volk" en 'i~ "nasie" saam 

gebruik word, is daar nie werklik 'n onderskeid tussen die woorde te tref nie 

en word dit as sinonieme gebruik (Clements 1977:427). In bogenoemde 

psalms beklemtoon □~ "volk" die universele koningskap waarby sowel Israel 

as die nasies ingesluit is. 

- □'1'),P "volke" 

(vgl Ps 96: 1 0: □'i~'O~ □'1')~ n: "(JHWH) sal die volke regverdig oordeel"; Ps 

99:1: n~D ~rn) ... □'O~ irrT 719 i11i1~ "JHWH is koning, laat die volke bewe ... 

laat die aarde sidder"). 
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D'r.1~, "volke" suggereer 'n agtergrond waar gemeenskaplike oorsprong, 

genealogiese solidariteit en etniese identiteit meer belangrik as politieke of 

territoriale eenheid is (Beuken 1981 :50). 

- □'a.!J nin9iba "geslagte van die volke". 

(vgl Ps 96:7: r:t,1 7t:q i11i1'7 1:Jry □'a.tJ nin~~a i1F7 1:Jry "gee aan JHWH o geslagte 

van die volke, gee aan JHWH eer en sterkte"). 

Die woord nin9iba is 'n moeilike woord om presies in sosiologiese terme te 

verklaar. In die algemeen verwys dit na die onderverdeling van die menslike 

gemeenskap, die uitgebreide familie, die stam (clan). Die woord word soms 

gebruik om die nasie (as deel van die enorme uitgebreide familie; Booij 

1994:156) in te sluit. Geslagte van die volke (Ps 96:7) en hele aarde (Ps 96:9) 

is volgens Beuken (1992:3) sinonieme uitdrukkings. JHWH is Koning oor 

Israel en die volke en daarom nooi Israel die volke van die aarde uit om die 

lof van JHWH te besing (Ridderbos 1958:445; Beuken 1992:5). 

- □'iJ "nasies". 

(vgl Ps 4 7:9: D'ir?.tJ □'iJ?~ 7'?9 "Hy regeer oor die nasies"; Ps 96:3: 7'Di~7~J 

□'a.tJiT?=?;:i i7i:J~ □'i,:;i n~o "vertel onder die nasies sy eer, onder al die volke sy 

wonders"; Ps 96:10: 7'79 i11i1~ cri,:;i 110~ "se onder die volke JHWH is Koning"; 

Ps 98:2: □'iJiJ 'nh in~iib~ i1)i1~ .tJ'7ii1 " ... JHWH het sy geregtigheid geopenbaar 

voor die oe van die nasies"). 

,;, "nasie" denotes a people considered either politically or racially (Clements 

1977:426). It stresses territorial affiliation and the use of a common language 

(Clements 1977:427). Dikwels wanneer □.tJ "volk" en 'iJ "nasie" saam gebruik 

word, is daar nie werklik 'n onderskeid tussen die woorde nie en word dit as 

sinonieme gebruik (Clements 1977:427). 'iJ word dikwels gebruik ... to 
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describe people in terms of its political and territorial affiliation ( Clements 

1977:427). Beide die nasies en Israel word onder die koningskap van JHWH 

ingesluit. 

o~;~ kan die volgende betekenisse he: 

- Nasies wat nie in Kanaan woonagtig is nie (vgl Deut 30:1; Jer 29:14; Eseg 

20:23, 41 ). 

Nasies met hulle eie politieke struktuur wat voor die heerskappy van 

JHWH onderdanig moes wees (vgl Deut 32:8; 1 Sam 8:5,20; Jes 14:5, 18; 

41 :2; Jer 25:14). 

- Nasies met 'n vyandige gesindheid teenoor Israel (vgl Lev 26:33; Num 

24:8; Eseg 5:5, 14; 7:24; Sag 1: 15; 12:3, 9; 14:2; Pss 2: 1; 79: 1, 1 0; Klaagl 

1:10). 

- Nasies wat ander gode aanbid (vgl 2 Kon 17:33; 18:33; 19: 12, 17; Jer 

3:17; 9:25; 10:2, 25; Eseg 23:30; Ps 79:6). 

Al hierdie betekenisse skep die indruk van 'n vreemde, verbode en vyandige 

agtergrond. Israel leef teen die agtergrond van hierdie vyandige volke en sal 

verbaas wees om agter te kom dat die koningskap van JHWH so groot is dat 

Hy hierdie vyandigheid in 'n verenigde mensdom kan verander (Beuken 

1981 :50). 

4.2.2.2 Gevolgtrekking 

Bogenoemde verse beklemtoon die universele aard van die JHWH-mlk-psalms. 

JHWH is Koning oar die volke en oor die aarde (Pss 47:3, 8; 96:9; 98:4); as 

Koning bring hy ander nasies onder Israel se voete (Ps 47:4); Hy regeer oar die 

nasies (Ps 4 7:9); Hy oordeel die hele aarde (Pss 96: 13; 98:9). 

161 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Die universalistiese trekke in die JHWH-m/k-psalms veronderstel kontak tussen 

Israel en die vreemde volke. Die kontakte wat die JHWH-gelowiges binne die 

Babiloniese ballingskap met ander volke opgebou het, dien waarskynlik as 

verklaring vir die universalistiese karaktertrekke in die JHWH-m/k-psalms. Die 

voorkoms van universalisme in die psalms is daarom 'n aanduiding van 'n 

eksiliese of post-eksiliese datering van die JHWH-m/k-psalms. Voor die 

ballingskap het Israel geglo dat elke volk hulle eie god gehad het. Gedurende die 

ballingskap kom verhoudings tussen Israel en die ander volke tot stand. JHWH is 

nie meer net die God van Israel nie. Hy word die God van die hele aarde. Hy 

gebruik die Persiese konings Kores en Darius om sy volk weer na hulle land te 

laat terugkeer. In teenstelling met die geloof van die ander nasies dat dit hulle 

gode is wat die belangrikste is en hulle verantwoordelik was vir die skepping van 

hemel en aarde, word hierdie eienskappe in die JHWH-m/k-psalms aan JHWH 

toegedig. 

4.2.3 Dateringaanduidings vanuit die teks 

Verskeie temas in die JHWH-m/k-psalms werp lig op die datering van die psalms: 

4.2.3.1 Blydskap 

Blydskap is 'n tema wat op verskeie plekke in die JHWH-m/k-psalms voorkom, 

vergelyk: 

z,n (Pss 4 7:2, 6; 98:4, 6); pi (Pss 4 7:2; 96: 12; 98:4, 8); ior (Pss 4 7:7 (x4 ), 8; 98:4, 

5); i~w (Pss 96:1 (x2), 2; 98:1 ); ~~~ (Pss 96:11; 97:1, 8); r~z, (Ps 96:12); now (Pss 

96:11; 87:1; 97:8); i17~ (Pss 97:12; 99:3); n~EJ (Ps 98:4). 
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- j)77 (Pss 47:2,6; 98:4; 98:6). 

j)77 kan die volgende betekenisse aanneem: "skreeu" (Craigie 1983:346; 

Kraus 1988:465), "sing" (Kraus 1988:465), "juig" (Ridderbos 1958:49, 451; 

Van der Ploeg 197 4:287; Van Uchelen 1977:48; Hossfeld & Zenger 

1993:290; 2000:687; Booij 1994:166). In die Hifil-vorm kan j)77 

"krysgeskreeu", "koningsjubel" en "feesjubel" beteken (Hossfeld & Zenger 

2000:689). Van der Ploeg noem dat j)77 'n rituele gejuig veronderstel. Die 

woord het dus godsdienstige betekenis (Van der Ploeg 197 4a:291 ). Tate 

(1990:523) noem dat die woord met "kultiese skreeu" of die "alarm maak vir 

oorlog" verband hou. 

- p, (Pss 47:2; 96:12; 98:4; 98:8). 

p, kan die volgende betekenisse aanneem: "prys" (Craigie 1983:346-347); 

"jubel" (Ridderbos 1958:49, 440, 451-452; Van der Ploeg 1974:146, 157-158, 

287, 291; Van Uchelen 1977:48; Booij 1994:153, 166; Hossfeld & Zenger 

1993:291; 2000:666); "vreugdegejuig" (Kraus 1989a:250; Tate 1990:465); 

"skreeu" (Tate 1990:51 0); "vreugdeskreeu" (Kraus 1989a:262; Tate 

1990:523). p, kom gereeld saam met die woord n~:) voor (Tate 1990:523) en 

is 'n sinoniem vir ,m (Barth 1980:95). Die woord word ook gereeld in Deutero

Jesaja gebruik (vgl Jes 44:23; 49: 13; 52:9; 55: 12; Van der Ploeg 197 4: 158). 

- ,m (Pss 47:7 (x4), 8; 98:4; 98:5). 

,m beteken "sing" en word gewoonlik met geartikuleerde sang of 

ongeartikuleerde vreugde (geskreeu) verbind (Barth 1980:95). Die oproep om 

te sing is gewoonlik tot die versamelde gemeente en soms selfs tot die hele 

aarde gerig (Barth 1980:93). Sinonieme vir ,~ili sluit in i17~ "prys", pi "skreeu 

van vreugde", j)77 "skreeu", i17~ "bekend maak", n~:J "gelukkig wees" (Barth 

1980:95). 
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- 7"tv (Pss 96: 1 (x2); 96:2; 98: 1 ). 

Die woord 7"tzi beteken "sing" (Ridderbos 1958:439; 451; Van der Ploeg 

1974:146, 157; Kraus 1989a:250, 262; Tate 1990:510, 523; Booij 1994:153, 

155, 166; Hossfeld & Zenger 2000:665, 687), "spontane sang" (Van der 

Ploeg 1974b:146). 

- ':n (Pss 96:11; 97:1; 97:8). 

?"' beteken "juig" (Ridderbos 1958:440; 446;447 Van der Ploeg 197 4:146; 

152; Kraus 1989a:256; Hossfeld & Zenger 2000:666), "jubelend wees" (Tate 

1990:51 O; Booij 1994:153), "skreeu van vreugde" (Kraus 1989a:250; 256), 

"jubel" (Tate 1990:516; Booij 1994:160, 163; Hossfeld & Zenger 2000:673). 

Sinonieme vir ?"' sluit in nDib "om te verheug", p7 "om hard te skreeu", r'?.u "om 

uit te bars", .un "om te skreeu", n~~ "om uit te breek met 'n vreugdevolle 

skreeu". Al die sinonieme dui manifestasies van vreugde sander gesproke of 

gesonge woorde aan (Barth 1977:473). ?"'' is te onderskei van die 

uitdrukkings 7"tzi, 7D, i11"' waarby geartikuleerde taal betrokke is (Barth 

1977:473). Dit was algemene praktyk in die Ou Nabye Ooste om vreugde uit 

te druk deur spontaan en entoesiasties te skreeu (Barth 1977:4 71 ). Dikwels 

staan ?"' alleen in 'n sin sander enige direkte verwysing na die oorsaak of die 

objek van die vreugde (vgl Pss 96:11; 97:1; Barth 1977:472). 

- T?.U (Ps 96: 12). 

r'?.u kan die volgende betekenisse aanneem: "vrolik wees" (Hossfeld & Zenger 

2000:666), "verbly'' (Beuken 1992:1 ), "verheug" (Kraus 1989a:250), "juig" 

(Van der Ploeg 1974b:146; Booij 1994:153) "uitbars in vreugde" (Tate 

1990:510) "vreugdevol wees" (Ridderbos 1958:440). 
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- naiti (Pss 96:11; 97:1, 8, 11, 12). 

naiti beteken "bly wees" (Ridderbos 1958:447; Kraus 1989a:250, 256; Beuken 

1992: 1 ), "vreugde" (Kraus 1989a:256; Hossfeld & Zenger 2000:666), 

"verheug" (Ridderbos 1958:440; Tate 1990:510, 516; Booij 1994:153, 160; 

Hossfeld & Zenger 2000:673), "juig" (Van der Ploeg 1974b:146, 152), "juig 

met vreugde" (Ridderbos 1958:446), "jubel" (Tate 1990:516; Booij 1994:160). 

- i17~ (Pss 97: 12; 99:3). 

i17~ kan die volgende betekenisse aanneem: "prys", "sing van 'n lied" (Mayer, 

1988:428; Kraus 1989a:257, 267; Tate 1990:525; Booij 1994:160, 171 ), 

"dank" of "loof' (Van der Ploeg 1974b:152; Hossfeld & Zenger 2000:673, 

691 ), "die bring van 'n lofsang" (Ridderbos 1958:44 7). Sinonieme vir i17~ sluit 

in im, p7, .un. Aanbidders het meestal meer as een uitdrukking gebruik om 

hulle vreugde aan te toon. In die ekstase van hulle vreugde het hulle die een 

woord na die ander naas mekaar opgestapel. Prys is nie as 'n private saak 

beskou nie. Dit moes met ander gedeel word. Prys word in bogenoemde 

verse tot JHWH gerig (Mayer 1988:435) en het gewoonlik met die musiek 

van die tempelorkes gepaardgegaan. Seide solo- en kooruitvoerings van die 

lofuiting was moontlik (Mayer 1988:438). Waarskynlik is die pryssangers 

vanuit die geledere van professionele musikante gewerf (Mayer 1988:439). 

- n~~ (Ps 98:4 ). 

Die stam n~~ kom altyd saam met p7 "skreeu van vreugde" voor en kan een 

van die volgende betekenisse aanneem: "om uit te breek in 'n vreugdevolle 

lied" (Van der Ploeg 1974b:158; Tate 1990:523), "om in vreugdegeskreeu uit 

te bars", "om gelukkig te wees" (Barth 1980:95), "om vrolik te wees" (Booij 

1994:168), "om dank of prys aan te bied" (Barth 1977:473). Die term kom 

dikwels in Deutero-Jesaja voor (vgl Van der Ploeg 1974:158; Booij 1994:168). 
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- Die inhoud van die JHWH-m/k-psalms skep die indruk dat 'n gebeurtenis wat 

groat blydskap aan die lsraeliete verskaf het as agtergrond vir die ontstaan 

van die JHWH-m/k-psalms gedien het. Die beeindiging van die Babiloniese 

ballingskap was 'n gebeurtenis wat groat vreugde vir Israel ingehou het en is 

daarom die waarskynlike agtergrond waarteen die JHWH-m/k-psalms 

verstaan moet word. 

4.2.3.2 Redding 

Redding is 'n tema wat op verskeie plekke in die JHWH-m/k-psalms aan die orde 

gestel word, vergelyk: 

- Psalm 47:4 

:'.)J'7D rl!JD !J'D~71 m::inD □'D,t) 7:;n: 

Hy het volke onder ons gebring en nasies (onderwerp) onder ons voete. 

Die vers verdeel in twee hemistiges: 

1J'DnD IJ'D,t; 7:~n: 4a 

ii?t:i rl!JD □'D~?1 4b 

Die twee hemistiges vorm 'n sinonieme parallelisme: noD "onder" kom in beide 

hemistiges saam met twee sinonieme □'D,t; "volke" 4a en □'D~ "nasies" 4b voor. 

Die term 1J''?n noD "onder ons voete" is 'n term wat gewoonlik gebruik is om op 

simboliese wyse 'n oorwinnaar se oorwinning te beklemtoon. Die oorwinnaar 

het met sy voet op die nek van die verslane party gestaan om sy oorwinning 

uit te beeld (Keel 1978:297; Craigie 1983:349; Kraus 1988:468). 

Die heilsdade wat JHWH aan Israel bewys het, word op besondere wyse in 

vers 4 beklemtoon (Ridderbos 1958:55). Die oorwinning behels verlossing 

aan Israel en die onderwerping van die volke aan JHWH. Die oorwinning van 
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JHWH is die rede waarom alle volke opgeroep word om die eer van JHWH te 

besing en is 'n bewys van JHWH se koningskap (Van Uchelen 1977:50). 

Israel word as die volk van JHWH geseen deurdat JHWH vir sy volk vanuit 

die talryke streke op aarde 'n spesifieke streek uitgekies het. Hierdie gedagte 

kon veral teen die agtergrond van die ballingskapervaring groat betekenis 

gehad het (Hossfeld & Zenger 1993:292). Die volke baat ook by die 

heerskappy van JHWH. Hulle word van hulle eie chaotiese magte verlos en 

word onder die wereldheerskappy van JHWH geplaas. 

- Psalm 47:5 

:JD~-,tp~ :ipp: 1i~~ n~ 1JD'7Qrn~ 1J'7-,1J::;:i' 

Hy het vir ons 'n erfdeel uitgekies, die trots van Jakob wat Hy liefhet. 

Die vers verdeel in twee hemistiges: 

rnJ'7orn~ 1J'7-,o:i' 5a 

JDtt~itp~ :ip~: 1i~~ n~ 5b 

Die tweede stige bevat 'n verdere verduideliking van die eerste stige. Die 

"ons" van vers 5a word nader omskryf deur JD~-,tp~ :ip~: 1i~J n~ "die trots van 

Jakob wat Hy liefhet". 

:ipp: 1i~J "die trots van Jakob" verwys heelwaarskynlik na die land Israel (vgl 

Jes 58: 14; Van der Ploeg 197 4:292; Van Uchelen 1977:50; Craigie 

1983:349). Die oordrag van die land aan die mense van JHWH was 'n bewys 

van JHWH se heerskappy oor al die magte wat die land voorheen beset het 

(Kraus 1988:468). JHWH bly die "eienaar" van die land, maar Hy het die land 

as erfdeel tot beskikking van sy lieflingseun (Jakob / Israel) gestel. Die 

gewigtigheid van die uitspraak in die vers word teen die agtergrond van die 

Babiloniese ballingskap verder versterk (Hossfeld & Zenger 1993:292). 
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Psalm 96:3 

:1'Di~?~~ □'O~iT?=?~ i7i:J:J D'iJ:;l 1790 

Vertel onder die nasies van sy eer, onder al die volke van sy wonderlike 

dade! 

Die vers verdeel in twee hemistiges, 3a en 3b en vorm 'n sinonieme 

parallelisme: 

i1i:J:J □'i,:;i n~o 3a 

1'Di~?~J D'O~iT?=?:t 3b 

1190 "vertel" word in 3b veronderstel en die woorde □'i' "nasies" 3a en □'o~ 

"volke" 3b is sinonieme, so ook i7i:D "sy eer" 3a en rDi~?~ "sy wonderlike 

dade" 3b. 

JHWH se it:q "eer" is in sy majesteit aanwesig en sy majesteit blyk uit sy 

wonderdade (Tate 1990:512). Dit verwys egter na iets meer as JHWH se 

koninklike teenwoordigheid. ii:q is daardie eienskap wat mense, individue of 

objekte iets besonders maak. rDi~'?~~ "[JHWH] se wonderlike dade" verwys na 

JHWH se verlossingsdade. Die heil wat JHWH bring is nie net vir Israel 

beskore nie, maar word ook vir die volke bedoel (Ridderbos 1958:443; Van 

der Ploeg 197 4: 150). Die wonderdade van JHWH is van so 'n aard dat dit oral 

bekend gemaak moet word (Van der Ploeg 1974b:150). 

Psalm 97:10 

Liefhebbers van JHWH haat die kwaad. Hy bewaar die siel van sy 

gunsgenote, vanuit die hand van die goddelose red Hy hulle. 
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Vers 10 is 'n drieledige vers: 

l':i :i~~w i1F "~iJ~ 1 Oa 

7"'J"OO niib~~ 70tti 1 Ob 

~,.,~~ □" .iJv;;7 7:0 1 Oc 

Die polariteite in die vers val op (Booij 1994:163). In vers 1 Oa staan :::ii1~ 

"liefhe" teenoor ~Jtv "haat" en 7"'J"OQ "sy geliefdes" teenoor ~".t,~;-~ "die 

goddelose" in onderskeidelik 1 Ob en 1 Oc. Die verhouding tussen die 3 

versbene sou as volg uitgedruk kon word: 

Vers 1 Oa is 'n vermaning gerig tot die liefhebbers van JHWH, vers 1 Ob is 'n 

beskrywing van wat JHWH vir diegene wat Hom liefhet, doen. Vers 1 Ob gryp 

terug na vers 1 Oa deur die derdepersoonsuffiks 7"'J"OO "sy gunsgenote" asook 

deur die manlike partisipium 70tti "Hy wat bewaar" wat na JHWH terugverwys. 

7"0n beskryf in post-eksiliese tye 'n persoon wat aan JHWH toegewy is (Kraus 

1989a:260). 1 Ob verbind met 1 Oa aangesien 7"'J"OQ net 'n ander benaming vir 

i1Jil~ "~iJ~ "liefhebbers van JHWH'' is. Vers 1 Oc skakel nou met vers 1 Ob en 

vorm 'n parallelisme (Van der Ploeg 1974b:156). 1 Oc sou as 'n nadere 

presisering van 1 Ob beskou kan word. Die inhoud van 70W word nou uitgespel. 

JHWH red sy geliefdes uit die hand van die goddeloses. Die derdepersoon 

meervoud suffiks van 1 Oc ~,.,~~ "Hy red hulle" gryp terug na en le 'n verdere 

verband met 1 Ob. Daar is wat die plasing van die werkwoorde betref 'n 

oorkruisrelasie tussen 1 Ob en 1 Oc te bespeur (Prinsloo 1995:1098-1099). 

Vers 10 vorm 'n "preekinhoud" wat aan hulle wat JHWH aanbid (die kultiese 

gemeenskap) gerig is. God se beskerming word aan hulle belowe (Weiser 

1962:635). Die spreker is nie ge"identifiseer nie, maar is waarskynlik 'n priester 

of profeet gedurende 'n fees of 'n onderwyser vanuit die wysheidstradisie 

(Howard 1986:106; Tate 1990:519; Booij 1994:163). Die belofte in vers 10 is 

dieselfde as die belofte in Psalm 34:21 en Psalm 37:28 (Delitzsch 1894:96). 
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JHWH sal diegene wat Hom liefhet uiteindelik heeltemal van die mag van die 

base bevry (Barnes 1976:49). 

- Psalm 98:1 

Sing vir JHWH 'n nuwe lied want Hy het wonderlike dinge gedoen, sy 

regterhand en heilige arm het vir Hom oorwinning besorg. 

Die vers kan in 3 hemistiges verdeel word: 

iD'JQ 7'iD i11i1'7 :i7'iD 1 a 

i1~~ ni~'?~r:) 1 b 

:iiD7i? .Pi7n iJ'o~ ;Lri1~'rvii1 1 c 

Die tweede hemistige word deur 'n motiverende ':) ingelei en dui die rede vir 

die die lof aan: ni~'?~J "die wonderlike dade" wat JHWH bewerkstellig het. Die 

assonansie van die "o" klank in 1 c iiD7i? .pi7r7 iJ'□~ iLTi1~'iDii1 val op. 

'n Nuwe handeling van JHWH noodsaak die sing van 'n nuwe lied. Die nuwe 

lied besing die wonderlike dinge wat JHWH gedoen het. Die wonderlike dinge 

wat JHWH gedoen het, verwys na die beeindiging van die ballingskap 

(Hossfeld & Zenger 2000:689). 

iiD7i? .pi7n "heilige arm" herrinner aan die heilige oorlog terminologie (Tate 

1990:524; Prinsloo 1994: 157). Die vers het waarskynlik polemiese ondertone. 

JHWH het die heil met sy eie krag bewerkstellig. Niemand anders het Hom 

gehelp nie. lndien die vers op die beeindiging van die Babiloniese ballingskap 

betrekking het, kon daar diegene gewees het wat geglo het dat die 

ballingskap deur die toedoen van die Perse beeindig is. Die boodskap van die 

vers is dan dat die ballingskap nie deur enige iemand anders as JHWH se 

toedoen beeindig is nie (Tate 1990:524; Booij 1994:167; Prinsloo 1994:157-

158). 
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- Psalm 98:2 

:ini?~~ i1;~ □~iJiJ 7i? in-1/iib~ i1)i1~ .li,7ii1 

JHWH het sy oorwinning (heil) bekend gemaak, voor die oe van die nasies 

het Hy sy geregtigheid geopenbaar. 

Die vers vorm 'n tristige: 

in-1/iib, i1)i1~ .li,7ii1 2a 

~,iJiJ ,r.µ7 2b 

inj?7~ i1;~ 2c 

Die middelste gedeelte van die tristige ~,iJiJ ,r.µ7 "voor die oe van die nasies" 

is 'n double duty modifier omdat dit saam met sowel die voorafgaande 

werkwoord .li,7ii1 "Hy het bekendgemaak" as die daaropvolgende werkwoord 

i1;~ "Hy het openbaar" funksioneer. Die struktuur van die hele stige fokus dus 

op die middelste gedeelte om daarmee te beklemtoon dat JHWH sy heil aan 

die volkere bekend gemaak het (Prinsloo 1994:158). Die twee buitenste dele 

van die stige is parallel opgebou en vertoon eindrym: 

in-1/iib, i1)i1~ .li,7ii1 2a 

inj?7~ i1;~ 2b 

Vers 2 verwys na die kryger Koning wat sy groot werke voor die oe van die 

hele wereld gedoen het (Tate 1990:524 ). l'ib, dui op hulp, redding of welsyn en 

p7~ dui op die eerlike en lojale handelinge van 'n mens, 'n koning of 'n god 

teenoor 'n volk (Booij 1994: 167). Die gebruik van l'tD, en p7~ as sinonieme 

binne die vers herrinner aan Deutero-Jesaja (vgl Jes 46:16; 51 :5). Alle nasies 

is getuies van die reddingshandelinge van JHWH (vgl Jes 52: 1 0; Hossfeld & 

Zenger 2000:689). Die reddingshandeling van JHWH dui waarskynlik op die 

beeindiging van die Babiloniese ballingskap waartydens JHWH sy volk vanuit 

Babilon, deur die woestyn terug na Israel teruggelei het. Deutero-Jesaja 
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verwys na hierdie gebeurtenis as die tweede eksodus (Van der Ploeg 

197 4b: 158; Kraus 1989a:264 ). 

- Psalm 98:3 

:1:rii'?~ rl.P1iD~ n~ n~·r'omr'i'.? ,~r:, '?~:,~, r7,:3'? in~,a~1. i791J 7~J 

Hy het sy goedertierenheid en getrouheid teenoor die huis van Israel onthou, 

al die eindes van die aarde het die verlossing van ons God gesien. 

Die klem word op JHWH geplaas deur twee van sy kenmerke i701J "sy 

goedertierenheid" en in~,a~ "sy getrouheid" te lys. Die verskil tussen vers 2 en 

3 is dat vers 2 oar die volke (universalisme) en vers 3 oor Israel 

(partikularisme) handel. Die subjek verander in die tweede gedeelte van die 

vers. n~-~o~tc'i'.? "al die eindes van die aarde" vorm nou die subjek (Prinsloo 

1994:159). Die vers het waarskynlik polemiese ondertone. In die post

eksiliese tyd was daar diegene wat gedink het dat die ballingskap deur die 

toedoen van die Perse beeindig is. Die boodskap van die vers is dat dit 

JHWH, en niemand anders is wat die ballingskap beeindig het (Van der Ploeg 

1974b:158; Jeremias 1987:134; Kraus 1989a:265; Hossfeld & Zenger 

2000:689). 

Die term '?~-:,~r r7':3 "huis van Israel" kom in die psalmboek slegs in laat tekste 

voor (vgl Pss 115:12; 135:19; Booij 1994:168). n~-,o~tc'i'.? "al die eindes van 

die aarde" sluit al die inwoners van die veraf streke in. Die redding van JHWH 

en die feit dat die hele wereld bewus is van sy wonderlike dade is die rede vir 

JHWH se koningskap oor die hele aarde (Booij 1994:168). 

- Psalm 99:4 

=t:rW.t) i!Q~ :JP~~J i1i?7~1 t;)~~Q □,7~,o. D~~i:) ilQ~ :JiJ~ t;)~~Q 770. T~l 

En die sterkte van die Koning is dat Hy die reg liefhet, U het geskape dit wat 

regverdig is, reg en geregtigheid in Jakob, U het dit gemaak. 
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Die vers verdeel in twee stiges: 

i1D~ :::ii1~ t'.l~~o 779 r~, 4a 

t:rtZ',t; i1D~ :::ipP,~J. i1i?":r:f1 t'.l~~a □'i~'O D~~i:J i1D~ 4b 

Die twee stiges is sterk op mekaar aangewese: die voorkoms van die woord 

t'.l~~a "reg" in vers 4a en 4b beklemtoon die sterk band tussen die twee stiges. 

lnhoudelik sluit die twee stiges bymekaar aan: dit gaan hier om die juridiese 

funksies van die Koning (t'.l~~a "reg" 4a en 4b; t?iitO "dit wat regverdig is" 4b; 

i1i?:r:r1 "geregtigheid" 4b ). JHWH word hier as die idea le Koning geteken wat 

sorg dat reg en geregtigheid geskied. Hierdie funksies word verder 

beklemtoon deurdat □'i~'O "dit wat regverdig is" en i1i?:r:;: "geregtigheid" voorop 

in die sinskonstruksie van vers 4b geplaas word (Prinsloo 1993b:624 ). Die 

noue verbintenis tussen vers 4a en 4b kom verder na vore deurdat die 

handeling van JHWH op parallelle wyse deur 'n werkwoord in die 

perfektumvorm en 'n vooropgeplaasde persoonlike voornaamwoord in beide 

stiges beskryf word: 

D~~i:J i1D~ 4a 

t;:i'tt7,t; i1t;l~ 4b 

Vers 4 adem 'n lsraelities-partikularistiese gees waar daar van Jakob gepraat 

word (Prinsloo 1993b:625) 

Die uitdrukking 770 r~1 "die sterkte van die Koning" kom vir meeste 

verklaarders vreemd voor omdat dit onduidelik is of hier na 'n aardse koning 

of na JHWH verwys word. Die konteks in die JHWH-mlk-psalms fokus op die 

goddelike Koning ( en nie 'n aardse koning nie) en dit sal snaaks wees om 

skielik 'n verwysing na 'n aardse koning in die psalm te vind (Tate 1990:527). 

Die Massorete teks word gevolg (Van der Ploeg 1974b:162; Tate 1990:627) 

en die vers word vertaal met "en die sterkte van die Koning is dat Hy die reg 
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liefhet" (Prinsloo 1993b:624). JHWH is 'n sterk Koning wat geregtigheid liefhet 

en daarom oak geregtigheid laat geskied. Die geregtigheid wat Hy aan Jakob 

(Israel) bewys het, dien hier as voorbeeld van sy sterkte as Koning en sy 

liefde vir geregtigheid (Booij 1994:173). 

Kraus (1989:267) vertaal 11J met "skep" en die frase "reg en geregtigheid in 

Jakob, U het dit geskape". Dit kl ink egter vreemd om "skep" saam met "reg en 

geregtigheid" te gebruik. Orn te skep in die Ou Testament beteken om iets uit 

niks voort te bring. JHWH skep deur 'n woord te spreek. In die lig hiervan is dit 

moontlik om aan JHWH wat reg en geregtigheid in Israel geskape het, te 

dink. Dit is iets nuuts en dit is die werk van JHWH (Tate 1990:527). JHWH se 

mag en verhewendheid word in diens van reg en geregtigheid gebruik. Hy is 

die Koning wat geregtigheid liefhet. JHWH is toegewy aan 'n stabiele en 

regverdige orde in die menslike gemeenskap. Dit demonstreer Hy in sy 

handelinge wat op die lsraeliete toegespits is (Tate 1990:529). 

- Die inhoud van die JHWH-mlk-psalms skep die indruk dat die een of ander 

reddingsdaad van JHWH as agtergrond vir die JHWH-mlk-psalms dien (vgl 

Pss 47:4, 5; 96:3; 97:10; 98:1, 2, 3; 99:4). Die beeindiging van die 

Babiloniese ballingskap was 'n belangrike gebeurtenis in die geskiedenis van 

Israel (Prinsloo 1994:163) en is daarom 'n gepaste agtergrond vir die JHWH

mlk-psalms. 

4.2.3.3 Oorwinning oor die chaos 

Op 'n paar plekke in die JHWH-mlk-psalms word daar na die orde wat oor die 

chaos triomfeer, verwys. Vergelyk: 

- Psalm 93:1 
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JHWH is Koning. Hy is met majesteit beklee. JHWH is beklee, Hy het 

Homself met sterkte omgord, tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie. 

Vers 1 verdeel in 3 hemistiges: 

c:;:h rm•q 719 iJ1i1~ 1 a 

7J~Di1 T1' i1Ji1~ W'.:J; 1 b 

tliDn-'?:;;i ?'.:JD 1iJtTt")~ 1 C 

1 a en 1 b verbind nou met mekaar aangesien JHWH die subjek van al 4 

werkwoorde is (7;0 "is Koning" W'.:J; "Hy is beklee" x2, en 7J~Di1 "Hy het 

Homself omgord"). Die versbene in 1 a en 1 b toon 'n opvallende opbou in 

terme van die elemente subjek (a), werkwoord (b) en objek (c), vergelyk: 

W:l; m~, 7!9 i1Ji1~ 

b C b a 

7J~Di1 T1' i1Ji1~ W'.:J; 

b C a b 

tiiDn-'?:;;i '?:m 1iJn-=w "tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie" verwys na 

'n skeppingshandeling. In die tyd voor die skepping het die aarde gesteier 

onder die "rebellie" van die waterchaos (Van der Ploeg 197 4b: 132; Kraus 

1989a:234 ). Die chaos het 'n voortdurende bedreiging vir die skepping 

ingehou (o a aardbewings). As Koning regeer JHWH oor die aarde en het Hy 

beheer oor die aarde (Kraus 1989a:234 ). JHWH se oorwinning oor die chaos 

lei tot die vasstelling van die aarde (Tate 1990:479; Hossfeld & Zenger 

2000:64 7). Die ewige koningskap van JHWH is die waarborg dat die aarde 

nie aan 'n voortdurende fluktuasie of kosmiese chaos blootgestel is nie 

(Weiser 1962:619; Kraus 1989a:234). Onder sy beheer hoef geen verval van 

die wereldorde gevrees te word nie (vgl Pss 24:2; 75:4; 104:5-9; 1 Sam 2:8; 
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Job 38:4, 6; Booij 1994: 133). Die wereld staan vas omdat die "traon van 

JHWH' vasstaan (Booij 1994: 133 ). 

- Psalm 93:3-4 

:□:~:r ni7iJ~ :i~~- □'?ip ni7iJ~ :i~cp~ i1F ni7iJ~ :i~to~ 

Die riviere het verhef, o JHWH, die riviere het hulle stemme verhef, die riviere 

het hulle geraas verhef. 

:i11i1" □i7Q~ 7"7~ □:-·J:iwa □"7"7~ □":iJ □"O ni';po 

Meer as die geluid van baie waters, meer as die [geluid van die] geweldige 

branders van die see is JHWH geweldig in hoogte. 

Daar is 'n noue verband tussen 4a-c en 3a-c (Auffret 1991:103). Die "water

motief' funksioneer sterk in beide strafes (ni7iJ~ "watervloede", 3a, 3b en 3c; 

□"O, "water", 4a; □:, "see", 4b ). Daar is pragressie wanneer die strafes met 

mekaar vergelyk word. In vers 3 is die watervloed in opstand terwyl dit in vers 

4 genoem word dat JHWH verhewe en geweldig is. Deur die 

vergelykingsvoorsetsel 1a "meer as" word die mag van die watervloede 

gerelativeer en word JHWH as die oorwinnaar aangedui (Spieckermann 

1989:184; Prinsloo 1993a:256). The poet's conception is, that however 

magnificent the sea may be in a storm, Yahweh is much more magnificent as 

He reigns on high, above its tumult . .. (Briggs & Briggs 1906:302). Die 

verhouding tussen die twee strafes kan ook as kontrasterend beskryf word. 

Die kontras kom deur die gebruik van verbale sinne in 3a-3c en nominale 

sinne in 4a-4c na vore (Jeremias 1987:18). Die bedreiging deur die 

chaosmagte (3a-3c) word afgeweer deur die verhewendheid en geweldigheid 

van JHWH (4a-c) (Janowski 1989:416). 

Hoewel hierdie gedeelte van die psalm miskien teen die agtergrand van die 

Kanaanitiese Baal / Jammu stryd gelees moet word, funksioneer die 

mitologiese taal wat in hierdie twee strafes gebruik word as literere cliches 
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(Loretz 1988:284; Hossfeld & Zenger 2000:647) en is dit eintlik 

geontmitologiseer (Prinsloo 1993a:256). 

Die feit dat die chaosmotief in 3a-3c gebruik word, beteken egter nie dat 

JHWH 'n oorwinning oor die chaotiese magte moes behaal het om Koning te 

kan wees nie. Omdat Hy Koning en magtig en verhewe is, is sy triomf oor alle 

magte vanselfsprekend. Die gevaar wat in die psalm geteken word, kan as 'n 

voortdurende gevaar geYnterpreteer word (Prinsloo 1993a:259). Dit kan ook 

na die vyandige magte van die volke (die Babiloniers) verwys wat Israel in 

ballingskap weggevoer het. JHWH is sterker as al hierdie vyandige volke 

deurdat Hy die ballingskap beeindig het. 

- Psalm 96:10 

:□"iitO:;i □"□~ r1: ~irJtT?'.;1 ?'.;JO 1i:Jr-rr.-i~ 7!9 i11i1~ t?i)~ no~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, ja die wereld staan vas, dit sal nie wankel 

nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 

Vers 10 verdeel in 3 hemistiges: 

719 i11i1~ □"i'~ 1i9~ 1 0a 

~iar:r'?:;1 ?'.;JO 1i:Jr:rr.-i~ 1 0b 

:tnit0:1 □"a~ ri: 1 0c 

1 0a en 1 0c is parallel opgebou. Seide versbene begin met 'n werkwoord (no~ 

"se" 1 0a en ri: "Hy sal oordeel" 1 0c ). Die werkwoorde word deur sinonieme 

gevolg (□"i'~ "onder die nasies" 1 0a en □"o.;, "onder die volke" 1 0b ). Die wyse 

waarop JHWH regeer (1 0a) word in 1 0c (□"iito:;i "met geregtigheid") 

aangedui. ?'.;JD "wereld" in 1 0b het 'n noue relasie met □"i'~ "onder die nasies" 

in 1 0a en □"□.;, "volke" in 1 0c. Die a-i assonansie (1i:Jr-r=w ~iar:r'?:;1) in 1 0b en a-i 

assonansie (r1_: □"□.l.') en die alliterasie van die o-klank (□"o.;,, □"iv;;"o:1) in 1 0b val 

op. 
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Die geskiedenis toon dat JHWH die Skepper van die hemele is (vers 5). Die 

teenpool van die hemel, die aarde (die woongebied van die mensdom, die 

wereld) staan vas onder die bestuur van JHWH. Die imperfekta 1i:)n "staan 

vas" en ~iDrT'?'.;:) "dit sal nie wankel nie" in opvolging van die perfektum 7'7Q "Hy 

regeer" druk die verband tussen JHWH se koningskap en die stabiliteit van 

die kosmos uit (Beuken 1992:9). 

?::JD "wereld" dui op die die bewoonde vasteland as onderdeel van die aarde 

(Beuken 1992:6). Die geskiedenis toon aan dat JHWH die skepper van die 

hemele is (vers 5) en dat die aarde onder die bestuur van JHWH vas staan 

(Beuken 1992:6). 

In vers 10 het ons met die handeling van skepping te doen. In die tyd voor die 

skepping het die aarde gesteier onder die chaosrebellie (Van der Ploeg 

197 4b: 132; Kraus 1989a:234 ). Hierdie chaos het 'n voortdurende bedreiging 

vir die skepping ingehou (bv aardbewings). As Koning regeer JHWH oor die 

aarde en het Hy beheer oor die aarde en die chaos (Kraus 1989a:234 ). 

JHWH se oorwinning oor die chaos lei tot die totstandkoming van die aarde 

(Tate 1990:479; Hossfeld & Zenger 2000:647). Die ewige koningskap van 

JHWH is die waarborg dat die aarde nie aan voortdurende fluktuasie of 

kosmiese chaos blootgestel is nie (Delitzsch 1894:75; Kirkpatrick 1903:564; 

Weiser 1962:619; Schreiner 1963:232; Barnes 1976:43-44; Kraus 

1989a:234 ). Onder sy beheer hoef geen verval van die wereldorde gevrees te 

word nie (vgl Pss 24:2; 75:4; 104:5-9; 1 Sam 2:8; Job 38:4, 6; Booij 

1994:133). Die wereld staan vas omdat die "troon van JHWH'' vasstaan (Booij 

1994:133). 

- Die Babiloniese ballingskap het die orde in die lsraelitiese samelewing 

versteur en 'n periode van chaos ingelei. Die einde van die ballingskap het die 

periode van chaos beeindig. In die JHWH-mlk-psalms word JHWH aangedui 

as die een wat orde uit die chaos tot stand gebring het (vgl Pss 93: 1,3,4; 
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96:10). JHWH is die een wat die Babiloniese ballingskap beeindig het. Die 

einde van die Babiloniese ballingskap is daarom 'n gepaste agtergrond vir die 

totstandkoming van die JHWH-m/k-psalms. 

Die beeindiging van die Babiloniese ballingskap is die rede vir die uitbeelding van 

blydskap, redding en die beeindiging van die chaos in die JHWH-m/k-psalms. 

Hierdie uitbeelding dui daarop dat die JHWH-m/k-psalms na die beeindiging van 

die Babiloniese ballingskap tot stand gekom het. 

4.2.4 Die JHWH-m/k-psalms en Deutero-Jesaja 

Verskeie geleerdes wys op die vele ooreenkomste wat tussen die JHWH-m/k

psalms en Deutero-Jesaja bestaan (vgl Buttenwieser 1938:326-334; Day 

1990:71; Booij 1994: 154, 167; Lohfink & Zenger 2000: 169). Van die belangrikste 

ooreenkomste sluit die monote"istiese eienskappe wat met JHWH geassosieer 

word asook die verskynsel van universalisme in. Die ooreenkomste tussen die 

JHWH-mlk-psalms en Deutero-Jesaja veronderstel dat die tekste nie lank na 

mekaar ontstaan het nie. 'n Vergelykende studie tussen die JHWH-m/k-psalms 

en Deutero-Jesaja help om die ontstaansdatum van die JHWH-mlk-psalms nader 

te bepaal. 

4.2.4.1 Vergelykling tussen die JHWH-m/k-psalms en Deutero-Jesaja 

- Psalm 47:7,8,9; 93:1; 96:10; 97:1; 98:6; 99:1 - Jesaja 52:7. 

Psalm 47:7 

170J BJ~~o?l n~J no; [o~H'5~1170J 

Psalmsing tot God, psalmsing! Psalmsing tot ons Koning. Psalmsing! 

Psalm 47:8 
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Want God is Koning oor die hele aarde ... 

Psalm 47:9 

God regeer oor die nasies. 

Psalm 93:1 

:~imr'?~ '?:m 1iJn-:w 7J~~iJ r:u i1Fr~ CD~; CD~; rm-t, 17'.?9 i1Ji1~1 

JHWH is Koning. Hy is met majesteit beklee. JHWH is beklee, Hy het 

Homself met sterkte omgord, tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie. 

Psalm 96:10 

:□'7i9'0~ □'D.\_) r7: ~ior:i-':,~ ?~lJ 1iJrT=-]~ !779 i1)i1~J □'i)~ no~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, tog staan die wereld vas, dit sal nie 

wankel nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 

Psalm 97:1 

= □'JJ □"~ mo(z.r n~D ?).D b'.?9 i1Ji1~1 

JHWH regeer, laat die aarde juig, laat die baie eilande bly wees. 

Psalm 98: 6 

:QJi1' J?OiJI '~~, 1l''7iJ 7~iCD '?ip, ni7¥~tp ... 

. . . met trompette en basuingeklank, juig voor die aangesig van JHWH die 

Koning. 

Psalm 99:1 

TJ~iJ ~1JD □':)n:p ::ivi □'D.\.) iq7 ' 1719 i1)i1'1 

JHWH regeer, laat die volke sidder, Hy sit op die gerub (troon), laat die aarde 

bewe. 
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Jesaja 52:7 

... wat aan Sion se: jou God is Koning! 

In Psalms 93:1; 96:1 O; 97:1; 99:1 word die titel 719 iTJi1~ "JHWH die Koning" 

gebruik. In Psalm 47:8, 9 word die frase CJ'ii?~ 779 "God regeer" gebruik, 

terwyl die frase ~J~'?o'? CJ'ii?~ "God ... ons Koning" in Psalm 47:7 voorkom. iT1iT' 

word hier dus met CJ'i1?~ vervang. In Jesaja 52:7 word i11i1' as CJ'i1?~ aangedui 

en opnuut met die werkwoord 7'?D verbind. iTW / CJ'i1?~ word in al bogenoemde 

verse met 7'?D geassosieer (vgl Baltzer 1999:378). 

Die verwysing na TD'~ as 779 in Jesaja 52:7 is nou aan die formule 719 i1Ji1~ 

verbonde en hou met dieselfde uitdrukking in Psalms 93:1; 97:1 en 99:1 

verband (Jeremias 1987:160; Grimm & Dittert 1990:396; Motyer 1993:420; 

Baltzer 1999:382). Die werkwoord word voor die naamwoord geplaas en 

beklemtoon handeling (Beuken 1979:163; Baltzer 1999:382). JHWH alleen is 

Koning omdat Hy die ballingskap beeindig het (vgl Kohler 1953: 188-189; 

Lipinski 1963:405-460; Schmidt 1966:76-77; Beuken 1979:163; Welten 

1982:297-31 O; Fohrer 1984:264; Prinsloo 1993b:623; Baltzer 1999:380,382). 

Hierdie handeling beklemtoon die realiteit van JHWH se koningskap 

(Spykerboer 1976: 175; Westermann 1987:251; Motyer 1993:419; Oswalt 

1998:368). 

- Psalm 93:1 - Jesaja 40:12. 

Psalm 93:1 

... tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie. 
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Jesaja 40:12 

:Q·~r~b::i ni.i)'.t~1 Q'7i) 07~:;i ?j?~l n~D 7~~ ~'?$:;i ??l pr:i rnp Q'O~'l Q'O i'?¥~~ 7Jrra 

Wie het die waters met die holte van sy hand afgemeet, en van die hemele 

met 'n span die maat geneem, en in drieling die stof van die aarde opgevang, 

en die berge geweeg met 'n weegtoestel en die heuwels met 'n weegskaal? 

JHWH se beheer oor die wereld word in beide verse beklemtoon. JHWH se 

skeppingsdaad het orde uit die chaos tot stand gebring (vgl Van der Ploeg 

197 4:132; Beuken 1979:40; Kraus 1989a:234; Tate 1990:479; Baltzer 

1999:67; Hossfeld & Zenger 2000:64 7). JHWH se skeppingswerke is so groot 

dat niemand in die heelal die omvang daarvan kan bepaal nie (Beuken 

1979:40; Westermann 1987:50; Grimm & Dittert 1990:67; Oswalt 1998:59). 

'?:::ir., "wereld" in Psalm 93:1 word deur die gebruik van die woorde Q'O "waters", 

Q'O~ "hemel", n~ "aarde", Q'7i) berge" en ni.i)'.t~ "heuwels" in Jesaja 40: 12 

aangetoon (Beuken 1979:40; Grimm & Dittert 1990:67). Daar is maar net een 

Skepper en een God en dit is JHWH (Motyer 1993:303). Omdat JHWH die 

Skepper is, hoef geen verval van die wereldorde gevrees te word nie (Booij 

1994:133). Teenoor die groot skeppingsdade van JHWH staan die 

handgemaakte gode van die Babiloniers (Grimm & Dittert 1990:67). 

- Psalm 93:2 - Jesaja 44:8; 45:21; 48:3, 5. 

Psalm 93:2 

: i1i;l~ Q;i.!)0 ~ ~~OJ li:)~ 

U troon is gegrondves van die ou tyd af, vanaf ewigheid is U. 

- Jesaja 44:8 
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Het Ek jou dit nie lank tevore laat hoar en te kenne gegee nie? En julle is my 

getuies! Is daar 'n God buiten My? Ja, daar is geen rotssteen nie, Ek ken 

geeneen nie. 

- Jesaja 45:21 

D,ii1?~ 7i3JT~7 i11i1~ '~~ ~i1?i:-J i1"ni1 ~ t:JJpD n~T -~tDi9i1 'O 1:nr '.J~~T =i~ '.Jc::i'~iJl '.J7')iJ 

:'rl;'.JT r~ -~ttDiD'.J p,7¥-1?~ 'J.Y7;10 

Verkondig en bring voor, ja, laat hulle saam raad hou: Wie het dit van die ou 

tyd af laat hoar, lank tevore dit verkondig? Is dit nie Ek, JHWH, nie? En buiten 

My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar buiten 

Mynie. 

Jesaja 48:3 

Die vorige dinge het Ek lankal verkondig ... 

Jesaja 48:5 

Daarom het Ek jou dit lank tevore verkondig ... 

Die woord r~o "van die ou tyd af' kom in Psalm 93:2 en in Jesaja 44:8; 45:21; 

48:3, 5 voor. r~o beteken letterlik "van toe af', "lank gelede" (Beuken 

1979:206; Motyer 1993:354;377). Die herhaling van r~o in al die verse 

beklemtoon dat JHWH van die vroegste tye af reeds bestaan het. Van vroeg 

af kondig Hy reeds aan wat in die toekoms gaan gebeur (vgl Kirkpatrick 

1903:564; Barnes 1975:26; Beu ken 1979:206, 285; Jeremias 1987: 168; 

Westermann 1987:175; Kraus 1989a:234; Grimm & Dittert 1990:298; Booij 

1994:133; Oswalt 1998:261-262; Hossfeld & Zenger 2000:647). JHWH het 

die mag om die toekoms akkuraat te voorspel (Motyer 1993:366; Oswalt 

1998:222). Israel het niks te vrees nie (Briggs & Briggs 1906:302; Beuken 

1979:206; 254; Grimm & Dittert 1990:227, 273; Oswalt 1998:172-173, 222). 
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Die verwysing na die vroee tyd beklemtoon JHWH se soewereiniteit oor die 

geskiedenis (Oswalt 1998:222). Omdat JHWH reeds van die vroegste tye af 

bestaan en akkurate voorspellings oor die toekoms maak, is Hy 'n sterke God 

en onderskei Hy Hom van die afgode (Westermann 1987:197). 

- Psalm 93:3-4 - Jesaja 51 :9. 

Psalm 93:3 

= □:'.?:r ni1ry~ 1~~- □'?ip ni1ry~ 1~~~ iT)iT~ ni1ry~ 1~tP~ 

Die riviere het verhef, o JHWH, die riviere het hulle stemme verhef, die riviere 

het hulle geraas verhef. 

Psalm 93:4 

: iT)iT~ □119:;1 1·1~ □:-·J:;i~o □·1·1~ cr:r:i r:ro ni'?pa 

Meer as die geluid van die magtige waters, geweldiger as die golwe van die 

see, geweldig in hoogte is JHWH. 

Jesaja 51 :9 

: no n??ino :1;:r-:i n~~no;:r ~-ii-r:i~ ~i?iJ ... 

. . . Is dit nie U wat Rahab neergekap, wat die seemonster deurboor het nie? 

Bogenoemde verse hou met die skepping- en uittogmite verband (Spykerboer 

1976: 171; Beu ken 1979: 124,126; Loretz 1988:284; Grimm & Dittert 1990:383; 

Prinsloo 1993a:256; Oswalt 1998:341; Baltzer 1999:356; Hossfeld & Zenger 

2000:647). Die konflikmotief vorm deel van die mite. In die Ou Testament 

triomfeer JHWH as Skepper oor die magte van die chaos wanneer Hy beheer 

oor die waters verkry en orde tot stand bring (Baltzer 1999:356). Die 

mitologiese taal verwys hier ook na die beeindiging van die ballingskap 

(Grimm & Dittert 1990:383; Baltzer 1999:356). JHWH se oorwinning oor die 

chaosmagte van die ballingskap bevestig sy heerskappy as Skeppergod 

(Westermann 1987:241-242). 
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- Psalm 96:1 - Jesaja 42:10 

Psalm 96:1 

:fr-:1~ry1'?~ i1ji1'? no ~:rr:r 7'tv i1ji1'~ 17'tvl 

Sing tot (eer van) JHWH 'n nuwe lied, sing tot (eer van) JHWH hele aarde. 

Jesaja 42: 10 

. . . rn~DI i1~pD in;i1t;1 ~:rr:r 7'tD i1ji1'~ 17'01 

Sing tot eer van JHWH 'n nuwe lied, sy lof van die einde van die aarde af ... 

Psalm 96: 1 en Jesaja 42: 10 deel die refrein rv:rr:r 7'tv i1ji1'? 17'0 "sing vir JHWH 'n 

nuwe lied" (Westermann 1987: 102; Baltzer 1999: 138). Die aarde (n~ry-'-;,~ 

"hele aarde" Ps 96:1; n~D i1~pD "einde van die aarde" Jes 42:10) word by die 

sing van die nuwe lied betrek. 17'tv (Ps 96:1) en in;iJD (Jes 42:10) dui op die 

blydskap oor die dade van JHWH wat met die sing van die nuwe lied gepaard 

gaan. Die sing van 'n lied is gewoonlik gebruik om aan 'n god of 'n koning 

erkenning te verleen (Baltzer 1999:139). 

'n "Nuwe lied" dui nie noodwendig op 'n nuwe teks of nuwe toonsetting nie 

(Ridderbos 1958:443). Deur die sing van die lied word die nuwe gebeure en 

handelinge van JHWH erken (vgl Delitzsch 1894:91; Kirkpatrick 1903:576; 

Barnes 1975:40; Spykerboer 1976:93; Beuken 1979: 136; 1992:5; 

Westermann 1987:102; Grimm & Dittert 1990:149; Motyer 1993:324; Booij 

1994: 155; Hossfeld & Zenger 2000:668). Die sing van die "nuwe lied" het 

waarskynlik sy oorsprong in die aanbidding. Die koor van die gemeente 

reageer met die sing van die lied (Baltzer 1999:138). Die beeindiging van die 

ballingskap is die rede vir die oproep tot die sing van 'n nuwe lied (Oswalt 

1998: 123). Deur die beeindiging van die ballingskap het JHWH iets gedoen 

waartoe die afgode glad nie in staat was nie (Oswalt 1998: 123). In 

bogenoemde verse word die volke ook uitgenooi om saam met Israel te sing 

(Beuken 1979:135; 1992:2; Westermann 1987:103; Grimm & Dittert 
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1990:149; Oswalt 1998:123; Hossfeld & Zenger 2000:668). JHWH se redding 

hou ook redding vir die volke in. 

- Psalm 96:2 - Jesaja 52:7, 10. 

Psalm 96:2 

=rn.p1iti'j Di'LT□i'□ n~;i. i□iD 1J':;9 E11iP~I n'~ 

Sing tot (eer van) JHWH, seen sy Naam! Vertel van dag tot dag van sy 

verlossing. 

Jesaja 52:7 

=TiJ'~ 779 1i'~7 70~ r~1iti'I ~'□~o :ii~ 74i:;i9 □i?~ ~'□~o 74i:;io '7~'J o~7D~,-,~ m"ri1o 

Hoe lieflik is op die berge die voete van horn wat die goeie boodskap bring, 

wat vrede laat hoor, wat goeie tyding bring, wat verlossing uitroep, wat aan 

Sion se jou God is Koning. 

Jesaja 52:10 

:1:rij?~ ~W1iti~I n~ n~-,o~~C?~ 1~:i1 o~i~iT?~ ,~,~~ iiD'Ji? ~i7rn~ li1Ji1~1 t"J~IJ 

JHWH het sy heilige arm ontbloot voor die oe van al die nasies, en al die 

eindes van die aarde sal sien die verlossing van onse God . 

.s.,,w, "redding" / "verlossing" kom in al 3 verse voor. i1W kom voor in Psalm 

96:2 en Jesaja 52: 10 en word in Jesaja 52:7 veronderstel. JHWH se 

verlossing word in bogenoemde 3 verse aangespreek . .s.,,w, "verlossing" dui in 

bogenoemde verse op die beeindiging van die ballingskap (Spykerboer 

1976:176; Beuken 1979:162; Westermann 1987:251-252; Oswalt 1998:371 ), 

'n reddingsdaad waartoe slegs JHWH in staat is (Beu ken 1979: 162). Die 

reddingsdaad van JHWH toon dat Hy ems met sy heerskappy as Koning oor 

die wereld maak (Grimm & Dittert 1990:395). Deur die bevryding uit die 

ballingskap onthul Hy aan die volke wie Hy regtig is (Beuken 1979:167-168). 

Die redding het op beide Israel en die volke betrekking (Oswalt 1998:371 ). 
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- Psalm 96:3 - Jesaja 42:12. 

Psalm 96:3 

:1't:ii~7~~ 0~0.piJ-,'.?~ Q7i::i~I o~;,:;i n~o 

Vertel onder die nasies van sy eer, onder al die volke van sy wonderlike 

dade! 

Jesaja 42: 12 

:nT □''~~ in10ri:i hi::i~I iT1iT'7 1D'tv: 

Laat hulle aan JHWH die eer gee en sy lof in die eilande verkondig! 

1iJ'.? "eer" kom in beide verse voor. JHWH se 1iJ'.? "eer" moet universeel (□'i,:;i 

"onder die nasies" / o~m,iT-?:JJ "onder al die volke" Psalm 96:3· □~'~J "in die 
• - T T : ' •• T 

eilande" Jes 42:12) vertel (1EJD Ps 42:12) / verkondig (1,J Jes 42:12) word. 1i::i'.? 

druk godsdienstige eer uit. Dit beklemtoon die totale menslike reaksie op 

JHWH se liefde en guns. Dit beklemtoon oak die mag van JHWH (Weinfeld 

1995:19-20, 25, 27; Tate 1990:512). □~'~ "eilande" sluit die kuslande van klein 

Asie en Sirie in (Westermann 1987:103; Oswalt 1998:124; Baltzer 1999:139). 

Israel en alle nasies word opgeroep om eer aan JHWH te bewys omdat Hy 

die ballingskap beeindig en redding vir almal bewerkstellig het (Ridderbos 

1958:443; Van der Ploeg 1974:150; Beuken 1979:135,6). Die hele wereld is 

bewus van die reddende handeling van JHWH en daarom word hulle by die 

lof en eer van JHWH betrek (Van der Ploeg 1974b:150; Westermann 

1987:104). 

- Psalm 96:4 - Jesaja 45:21; 46:9. 

Psalm 96:4 

187 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Want JHWH is groot en baie lofwaardig, Hy is verskriklik oar al die gode. 

Jesaja 45:21 

:□'ii?~ 7i.srr~l irp~ '~~ ~i'?0 r1:ni1 r~o □7po n~r ~'□~i1 '□ 1:rn~ :i~~r ::'J~ 1il.i'~iJ1 n~iJ 

:'n;:ir r~ ~'itiim p'7~-'?~ 'J-V7:;i□ 

Verkondig en bring voor, ja, laat hulle saam raad hou: wie het dit van die ou 

tyd af laat hoar, lank tevore dit verkondig? Is dit nie Ek, JHWH, nie? En buiten 

My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar buiten 

My nie. 

Jesaja 46:9 

: 'Ji□'.? 0~~7 D'i1?~ 7i~ r~1 ?~ ':)j~ ':J □;i~O niJt:i~7 n:)r 

Oink aan die dinge wat tevore was, van ouds af, dat Ek God is, en daar is 

geen ander nie, Ek is God en daar is niemand soos Ek nie. 

Monote"istiese trekke kom in al 3 die verse voor (mi'?~-'??-'?~ ~1i1 ~:,iJ "Hy 

[JHWH] is verskriklik oor al die gode", Ps 96:4; 'D;1r r~ ~'il.iim p'7~-':,~ 'J-V~:;io 

:□'ii?~ 7i~T~, "en buiten My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en 

reddende God is daar buiten My nie" Jes 45:21; 'Ji□'.? O;)~l □'ii?~ 7i~ r~l '?~ ':)j~ 

,, "dat Ek God is, en daar is geen ander nie, Ek is God en daar is niemand 

SOOS Ek nie" Jes 46:9). 

'n Polemiek word teen diegene wat steeds ander gode aanbid gevoer. JHWH 

is die enigste God en buiten Hom is daar geen ander gode nie (Spykerboer 

1976:148-149; Van der Ploeg 1974:150; Beuken 1979:253; 1992:5; Motyer 

1993:370; Oswalt 1998:235; Baltzer 1999:262; Hossfeld & Zenger 2000:668). 

Die bevryding vanuit die ballingskap en sy beheer oor die geskiedenis is die 

bewys hiervan (Beuken 1979:254,264; Westermann 1987:175, 184; Grimm & 

Dittert 1990:281; Motyer 1993:366; Oswalt 1998:222). JHWH se goddelikheid 

behels nie net dat Hy magtig is nie maar sluit oak in dat sy mag redding vir 

alle mense inhou (Beu ken 1979:254 ). JHWH se handelinge in die 
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geskiedenis is 'n bewys dat JHWH vertrou kan word as God (Westermann 

1987:185; Grimm & Dittert 1990:281; Motyer 1993:370). 

Alhoewel volledige monote"isme in beide Jesaja 45:21 en Jesaja 46:9 

voorkom omdat die bestaan van ander gode ontken word, bestaan daar nag 

nie volledig ontwikkelde monote·isme in Psalm 96 nie omdat die bestaan van 

ander gode naas JHWH nie ontken word nie (vgl Van der Ploeg 1974:150). 

- Psalm 96:5 - Jesaja 40:28. 

Psalm 96:5 

:ilt;)-tJ crov;; V1i1~] o~";,~";,~ □'a.t)ry ~ij";,~-'?:;i ''.) 

Want al die gode van die volke is afgode, JHWH het die hemel gemaak. 

Jesaja 40:28 

:in~i:m'? 7j?!J r~ 3)r ~?l tW'~ ~? n~ry ni~p ~Ji:l V1i1~, □;i3J ~ij";,~ t;13JOv;,i ~";,-□~ r;i.tr:r: ~i?Q 

Weet jy dit nie? Of het jy dit nie gehoor nie? 'n Ewige God is JHWH, Skepper 

van die eindes van die aarde. Hy word nie moeg of mat nie, daar is geen 

deurgronding van sy verstand nie. 

In beide verse (ilt;)-tJ □'Ov;.i i1Ji1'1 "en JHWH het die hemel gemaak" Ps 96:5; n~ry 
ni~p ~Ji:J i11i1~ "JHWH, Skepper van die eindes van die aarde" Jes 40:28) word 

JHWH as Skepper aangedui. As Skepper het JHWH alles op aarde, oak die 

vreemde nasies, geskape (Beuken 1979:53, 54 ). Die gode van die 

Babiloniers het nie aan die skepping deel gehad nie (vgl Ridderbos 1958:444; 

Van der Ploeg 1974:150; Barnes 1975:41-42; Grimm & Dittert 1990:80; Tate 

1990:510, 514; Baltzer 1999:82-83; Hossfeld & Zenger 2000:668). JHWH is 

so groat dat Hy nie volledig deur die mense deurgrond of verstaan kan word 

nie (Motyer 1993:307; Oswalt 1998:73). Omdat JHWH die Skepper is, is Hy 

oak tot redding in staat (Oswalt 1998:73). 
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- Psalm 96:7 - Jesaja 42: 12 

Psalm 96:7 

:r~1 QiJ.=?I i11;-·r7 1JQ o~a.!2 nin~~D foi1~~1 1JQ 

Gee aan JHWH o geslagte van die volke, gee aan JHWH eer en sterkte. 

Jesaja 42: 12 

: nT o~~~~ in~;-:rr;,i QiJ.=?I IRF~I 1D~tt1: 

Laat hulle aan JHWH die eer gee en sy lof in die eilande verkondig! 

Die woorde 1iJ'.? "eer" en i11i1~7 "aan JHWH'' kom in albei die verse voor. Die 

universele eer wat aan JHWH toegeken moet word, word in beide verse 

beklemtoon deur die woorde o~a.!2 nin9ibD "geslagte van die volke" Psalm 96:7 

en □"~~ "in die eilande" Jesaja 42: 12 (vgl Ridderbos 1958:445; Beu ken 

1992:5). 1iJ'.? druk godsdienstige eer uit. Dit beklemtoon die totale menslike 

reaksie op JHWH se liefde en guns. Dit beklemtoon ook die mag van JHWH 

(Weinfeld 199519-20,25,27). o~~~ "eilande" sluit die kuslande van klein Asie en 

Sirie in (Spykerboer 1976:94; Westermann 1987: 103; Grimm & Dittert 

1990:150; Oswalt 1998:124; Baltzer 1999:139). Die lande wat deur die 

Persiese ryk beheer is, word ook ingesluit (Baltzer 1999:140). 

Israel en alle nasies word opgeroep om eer aan JHWH te bewys omdat Hy 

die ballingskap beeindig en redding vir almal bewerkstellig het (Beuken 

1979:135-136). Die hele wereld is bewus van die reddende handeling van 

JHWH en daarom word hulle by die lof en eer van JHWH betrek 

(Westermann 1987: 104 ). Die onderskeid tussen Israel en die volke verval 

(Beuken 1979: 136, 137). JHWH se redding vind voor die oe van almal op 

aarde plaas (Westermann 1987: 104 ). 
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- Psalm 96:8 - Jesaja 42: 12. 

Psalm 96:8 

Skryf toe aan JHWH die eer van sy Naam ... 

Jesaja 42: 12 

: nT □"~~ in'(i:H71 b i:Jfi Q1i1"'?1 ,a-~: 

Laat hulle aan JHWH die eer gee en sy lof in die eilande verkondig! 

Die woorde 1i:J=? "eer" en i1F7 "aan JHWH'' kom in albei die verse voor. Alle 

mense (vgl Beuken 1979:136-137; Baltzer 1999:141) word opgeroep om aan 

JHWH eer te gee. □-~~~ "eilande" sluit die kuslande aan die kus van klein Asie 

en Sirie in (vgl Spykerboer 1976:94; Beuken 1979:135; Westermann 

1987:103; Grimm & Dittert 1990:150; Oswalt 1998:124; Baltzer 1999:139). 

Die onderskeid tussen Israel en die volke verval. JHWH se redding sal voor 

die oe van almal op aarde plaasvind (Westermann 1987:104). 

- Psalm 96: 10 - Jesaja 40: 12. 

Psalm 96:10 

: t:iian-':,:;1 ?:;l(l 1i)n-::w ... 

. . . tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie, Hy sal nasies met 

geregtigheid oordeel. 

Jesaja 40:12 

:□'~T~b:;l nis,~~1 D"7i) o'?~:;i ?i?9l n~D 7~~ ~?$:;l ?~"l pn n:i.9 □'Oy"l □'0 i?~y:;l 119-,0 

Wie het die waters met die holte van sy hand afgemeet, en van die hemele 

met 'n span die maat geneem, en in drieling die stof van die aarde opgevang, 

en die berge geweeg met 'n weegtoestel en die heuwels met 'n weegskaal? 
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?:;:lD "wereld" in Psalm 93:1 word deur die gebruik van die woorde C"O "waters", 

C"OilJ; "hemel", n~ "aarde", □"7D "berge" en nil'~~ "heuwels" in Jesaja 40: 12 

aangetoon (Motyer 1993:303). 

JHWH se beheer oar die wereld word in beide verse beklemtoon (Spykerboer 

1976:33; Westermann 1987:50; Motyer 1993:303; Oswalt 1998:59; Baltzer 

1999:67). Aangesien JHWH in beheer van die wereld is, heers orde en het 

die chaos geen mag nie (vgl Van der Ploeg 1974:132; Kraus 1989a:234; Tate 

1990:4 79; Hossfeld & Zenger 2000:64 7). Die ewige koningskap van JHWH is 

die waarborg dat die aarde nie aan voortdurende fluktuasie of kosmiese 

chaos blootgestel is nie (Delitzsch 1894:75; Kirkpatrick 1903:564; Weiser 

1962:619; Schreiner 1963:232; Barnes 1976:43-44, Kraus 1989a:234; 

Beuken 1992:6). Die handgemaakte gode van die Babiloniers is nie 

naastenby so groot soos JHWH nie (Spykerboer 1976:33; Baltzer 1999:67). 

- Psalm 96:11 - Jesaja 42:1 O; 44:23; 49:13. 

Psalm 96:11 

: i~?a:i c:iJ c~r:," rn~iJI F.,cnl P"O$iJI :im~t1T 

Laat die hemele bly wees en laat die aarde juig, laat die see en sy volheid 

bruis. 

Jesaja 42: 1 O 

. . . rn~iJI i1~pa in;i1tl iD:rD 7"iD i11i1"7 :i7"iD 

Sing tot eer van JHWH 'n nuwe lied, sy lof van die einde van die aarde af ... 

Jesaja 44:23 

J.P~~ i11i1~ ?~r"J tJ r .!r?'.?l 7-t)~ i1n □"7i) m~9 lrJ~I tli'Dr;TD il'"'7D i11i1~ i1~,V-"J P"O~I :,y:, 

:i~~D" '?~-:,~"=;1:i 

Jubel o hemele, want JHWH het dit gedoen. Juig, dieptes van die aarde! 

Breek uit in gejubel, o berge, bosse en al die borne daarin! Want JHWH het 

Jakob verlos, en Hy sal Homself verheerlik aan Israel. 
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Jesaja 49:13 

:□rTT 1:~~n ia.p i11i1~ □TjrJ i1n □'7ij 1TT¥~1 rn~I ~J P'Ov;;! 1J:i 

Jubel o hemele en juig aarde en berge, breek uit in gejubel! Want JHWH het 

sy volk getroos en ontferm Hom oor sy ellendiges. 

Die hemele (D,O$D Ps 96:11; Jes 44:23; 49:13) en aarde (n~ Ps 96:11; Jes 

42:1 O; 44:23; 49:13) word by die lof aan JHWH betrek (vgl Westermann 

1987:102; Baltzer 1999:138). Die lof word op sinonieme wyse in die verse 

beskryf (vgl ~,, "verheug" Ps 96:11; Jes 49:13; nom "bly wees" Ps 96:11; mn 

"bruis" Ps 96:11; 7'tv "sing" Jes 42:1 0; i1~i1n "lof' Jes 42:1 0; p7 "jubel" Jes 

44:23; 49:13 en n~~ "uitbreek van vreugde" Jes 44:23; 49:13). 

Bogenoemde aankondigings het waarskynlik hulle oorsprong in die 

aanbidding gehad. Die koor van die gemeente reageer met die sing van 'n lied 

(Baltzer 1999:138). 'n Himne is gebruik orn aan 'n god of 'n koning erkenning 

te gee (Baltzer 1999:139). 'n Oproep word aan die hele wereld en skepping 

gerig om JHWH te verheerlik (vgl Spykerboer 1976: 165; Beu ken 1979:45-46, 

135, 222; Westermann 1987:103, 216; Grimm & Dittert 1990:149; Oswalt 

1998:123, 300; Baltzer 1999:207). 'n Nuwe lied dui nie noodwendig op 'n 

nuwe teks of nuwe toonsetting nie. Dit kan ook 'n ou lied wees wat aan nuwe 

gebeure en die nuwe handelinge van JHWH opgedra word (vgl Spykerboer 

1976:93; Beuken 1979:136; Westermann 1987:102; Grimm & Dittert 

1990:149; Motyer 1993:324). Die beeindiging van die ballingskap dien as 

rede vir die oproep tot sang (Grimm & Dittert 1990:239; Motyer 1993:392; 

Oswalt 1998:123, 191, 300). Deur die beeindiging van die ballingskap het 

JHWH iets gedoen wat niemand voor Hom nog gedoen het nie. Niemand is 

ook in staat om Hom dit na te doen nie (Oswalt 1998:123). Die borne en die 

bosse in Jesaja 44:23 neem ook aan die verheerliking van JHWH deel omdat 

hulle hout nie meer gebruik sal word om afgode van te maak nie (Beuken 

1979:223, 318; Baltzer 1999:207). 
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- Psalm 96: 12 - Jesaja 44:23; 55: 12. 

Psalm 96:12 

:[5~3t~~r'?=tl QJn~I r~ ;:1-71p~-?'.?7 f-:r~I rL:,v,: 

Laat die veld en alles wat daarin is juig, dan sal al die borne van die bas juig. 

Jesaja 44:23 

:Jpv,: i11i1~ ?~,rJ iJ [( ~-';,'.t11 Q.iJ:I hnl □'7Q 1TT¥~ n~ ni~r:inD lj)'":)Q i11i1~ iT~J?-,~ □'ov;; ~ 

: 7~~D' ?~J~.r:;n 

Jubel o hemele, want JHWH het dit gedoen. Juig, dieptes van die aarde! 

Breek uit in gejubel, o berge, bosse en al die borne daarin! Want JHWH het 

Jakob verlos, en Hy sal Homself verheerlik aan Israel. 

Jesaja 55: 12 

:=i:ri~i:ro, Q'J~iJI f~~-';,'.tll hn tJ'.;),J.~? 1TT¥~' nij)~~iJ7 □'7QiJ 1l?~lr-1 □i?v;;:;n l~~D iTrJOW:J-,:J 

Want met vreugde sal julle uittrek en met vrede gelei word, die berge en 

heuwels sal voor julle in gejubel uitbreek en al die borne van die veld in die 

hande klap. 

Die veld (i77W Ps 96:12; Jes 55:12) en al die borne ('~V,-?=? Ps 96:12; '~V,-?=? Jes 

55:12; r~-L;?'.? Jes 44:23) van die bos (7.iJ: Ps 96:12; Jes 44:23) toon blydskap 

(rL;?v,: "juig" Ps 96: 12; in~s lji,7Q "breek uit in jubel" Jes 44:23; i11JOW::;l "met 

vreugde" Jes 55:12; :i'.?-l~QO' "in die hande klap" Jes 55:12) oar JHWH. 

JHWH word op dieselde wyse as aardse regeerders verheerlik (Baltzer 

1999:207). Die mag en grootheid van die soewereiniteit van JHWH word 

aangespreek (Baltzer 1999:207). Die hele kosmos neem aan die 

verheerliking deel (Beuken 1979:222; Kraus 1989a:254; Baltzer 1999:207). 

Die borne hoef nie meer te vrees nie. Hulle hout sal nie langer gebruik word 

om afgode van te maak nie (Beuken 1979:223, 299; Baltzer 1999:207), want 

JHWH het met die beeindiging van die ballingskap opnuut bewys dat daar 
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geen ander God naas Hom bestaan nie (Spykerboer 1976: 185; Beu ken 

1983:297; Westermann 1987:292; Grimm & Dittert 1990:239, 473; Oswalt 

1998:191, 447). 

- Psalm 96: 13 - Jesaja 40: 1 O; 51 :5. 

Psalm 96:13 

:in~10~9 P'D321I PJ~P ?'.:JrTp9~'.I n~o ~9ip? ~ ~:) ~ ~:) Q1iT~I ~~~? 

Voor JHWH want Hy het gekom, want Hy het gekom om die hele aarde te 

oordeel, Hy sal die wereld in geregtigheid oordeel en die volke met waarheid. 

Jesaja 40: 10 

:,~~~~ in;.p~1 in~ i7?C9 m0 i'? iT;ipb i3J7\l ~i::i:I PJIJ~ tjliT'j 'trtt miT 

Kyk, die heer JHWH sal kom as 'n sterke, en sy arm sal heers, kyk sy loon is 

by Hom, en sy beloning is voor sy aangesig. 

Jesaja 51 :5 

:11'?0:~ '.!i7r?~l 11;?~ □"~ ~7~ r~9iD'I P'D.Pl '327\1 ~3)~' ~~: 'P-:r~ ::ii7i? 

My oorwinning is naby, my heil trek uit en my arms sal die volke oordeel, op 

My sal die eilande wag en op my arm sal hulle hoop. 

JHWH (iT1iT~ Ps 96:13; Jes 40:10) kom (~,::i Ps 96:13; Jes 40:10) om die heelal 

(□'D.P "volke", Ps 96:13; Jes 51 :5; n~ "aarde", Ps 96:13; ?'.:JD "wereld", Ps 

96:13; □'~~ "eilande" Jes 51 :5) te oordeel (~~iD Ps 96:13; Jes 51 :5). 

JHWH se terugkeer na Sion word hier beskryf (Westermann 1987:45, 235; 

Oswalt 1998:55; Baltzer 1999:62). JHWH het met sy sterke hand die volk uit 

Egipte gelei (Beuken 1979:28; Motyer 1993:405). Die magtige heerser lei 

opnuut sy volk uit die verdrukking van die ballingskap (Beuken 1979:28). Die 

beloning wat JHWH ontvang, is die oorwinning van sy volk wat Hy met horn 

saamneem deur die uittog (Oswalt 1998:55). Israel word saam met JHWH 
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teruggebring as deel van sy buit wat Hy verkry het met die beeindiging van 

die ballingskap (Westermann 1987:45; Motyer 1993:302). JHWH se redding 

geld ook vir die volke (Ridderbos 1958:446; Kraus 1989a:254; Booij 

1994:157; Oswalt 1998:335; Hossfeld & Zenger 2000:670). 

- Psalm 97:1 - Jesaja 42:10, 12. 

Psalm 97:1 

:o,:o fo,,~1 ma~, rn~DI '-~t:1 7'79 Q)i1~1 

JHWH regeer, laat die aarde juig, laat die baie eilande bly wees. 

Jesaja 42: 1 O 

:□iT:'.Jt:h p,,~1 i~?Ol □:iJ ,·:r1;, rn~DI i1:;,{p0 in;i1tl c:;:ro 7,i4) QF'?I nw 

Sing tot eer van JHWH 'n nuwe lied, sy lof van die einde van die aarde af, julle 

wat op die see vaar, en alles wat daarin is, eilande en bewoners daarvan. 

Jesaja 42: 12 

: nT fo,,~~I in;i'Jt:71 iiJ~ li1)i1,'?I ,a,tt.,: 

Laat hulle aan JHWH die eer gee en sy lof in die eilande verkondig! 

Die heelal (n~ "aarde" Ps 97:1; Jes 42:10; □,,~ "eilande" Ps 97:1; Jes 42:10; 

Jes 42:12) is bly (?)t:1 Ps 97:1; ma~, Ps 97:1; n,i4,i Jes 42:10; in;i'Jt;7 Jes 42:10; 

Jes 42:12) oor JHWH (i11n, "JHWH' Ps 97:1; Jes 42:10; Jes 42:12; 

Westermann 1987:102; Baltzer 1999:138). □,,~ "eilande" sluit die kuslande 

van klein Asie en Sirie in (vgl Westermann 1987:103; Oswalt 1998:124; 

Baltzer 1999: 139). Vir Israel het hierdie eilande na die eindes van die aarde 

verwys (Ridderbos 1958:448; Tate 1990:516; Booij 1994:162; Hossfeld & 

Zenger 2000:677-678). 

Hierdie aankondiging het waarskynlik sy oorsprong in die aanbidding gehad. 

Die koor van die gemeente reageer met blydskap oor die beeindiging van die 
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ballingskap deur die sing van 'n lied (Beuken 1979:136; Westermann 

1987: 104; Oswalt 1998: 123; Baltzer 1999: 138). 'n Lied is gewoonlik gesing 

om aan 'n koning of 'n god erkenning te verleen (Baltzer 1999:139). Die 

opraep tot die sing van 'n lied word aan die hele wereld gerig (Oswalt 

1998:123). Alle volke word uitgenooi om aan die lofsang aan Israel se God, 

JHWH, deel te neem (Beuken 1979:135; Westermann 1987:103; Grimm & 

Dittert 1990: 149). Israel self word ook by die sing van die lied betrek (Beu ken 

1979:135). 'n Nuwe lied dui nie noodwendig op 'n nuwe teks of nuwe 

toonsetting nie, maar eerder op 'n lied wat aan die nuwe gebeure en 

handelinge van JHWH opgedra word (Spykerboer 1976:93; Beuken 

1979: 136; Westermann 1987: 102; Grimm & Dittert 1990: 149; Motyer 

1993:324). 

- Psalm 97:3 - Jesaja 42:25. 

Psalm 97:3 

:1,:i~ (:i,::19 t;iiJ~r:ril 77D 7,~;i~ ib~ 

'n Vuur gaan voor sy aangesig en steek sy teenstanders random Hom aan die 

brand. 

Jesaja 42:25 

:::17-';.tJ □,tp:-~?l iY7.t):;lri1 jj:r: ~?l p,:;lyD 1i1~iJ~D] i1Q1:J~D nT~?J i9~ i1QD 7,'7~ 7tltv'1 

Daarom het Hy uitgestort oor hulle die gloed van sy toorn en die geweld van 

die oorlog, en dit het hulle random aan die brand gesteek maar hulle het dit 

nie bemerk nie, en dit het hulle gebrand, maar hulle het dit nie ter harte 

geneem nie. 

Die frase ::i::io t;ii1? "random aan die brand gesteek" kom in beide Psalm 97:3 

en Jesaja 42:25 voor. 
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JHWH se toorn oar die sonde van Israel en die gepaardgaande ballingskap 

as Israel se straf asook die daaropvolgende beeindiging van die ballingskap, 

word deur 'n vuur uitgebeeld (Baltzer 1999:153). Die vernieting van Israel 

deur die ballingskap was die gevolg van Israel se sonde (Beuken 1979:158; 

Baltzer 1999:153). Israel is blind omdat die regte verklaring van hulle ervaring 

in ballingskap nie gemaak word nie (Spykerboer 1976:97; Westermann 

1987:114; Grimm & Dittert 1990:158; Motyer 1993:329; Oswalt 1998:134). 

Daar is egter hoop vir Israel as sy besef dat die ballingskap die straf op die 

sonde is (Oswalt 1998:135). 

- Psalm 97:6 - Jesaja 40:5. 

Psalm 97:6 

=Q7iJ:)I □"rJ~iT?'.? :i~:n ip7¥ □"O$iJ n,~ 

Die hemele verkondig sy geregtigheid en al die volke sy eer. 

Jesaja 40:5 

: 1;11 i1Ji1~ "s ":) 1:rn: 14-7~-,'.? :i~:i1 i1Ji1" bi:::i)I i1'?~J1 

En die heerlikheid van JHWH sal geopenbaar word en alle vlees tesame sal 

dit sien want die mond van JHWH het dit gespreek. 

Die heelal (□"0$ "hemele" Ps 97:6; □"rJ~iT?'.? "al die nasies" Ps 97:6; 1:r~: 1~~-,'.? 

"alle vlees tesame" Jes 40:5) maak die eer van JHWH (7:JJ "eer" Ps 97:6; Jes 

40:5) bekend (7,J "verkondig" Ps 97:6; iT?, "openbaar" Jes 40:5). 

Wanneer die glorie van JHWH geopenbaar word (die beeindiging van die 

ballingskap ), is dit vir die hele wereld om dit te aanskou (Beuken 1979:21-22; 

Westermann 1987:39; Motyer 1993:300; Oswalt 1998:52; Baltzer 1999:56). 

Die 7:JJ "heerlikheid" van JHWH is gevestig in sy teenwoordigheid (Motyer 

1993:300). Die heerlikheid van JHWH is nie net in die beeindiging van die 

ballingskap gevestig nie, maar ook in sy redding van die hele aarde (Oswalt 

1998:52). 
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- Psalm 97:7 - Jesaja 42:17; 45:16, 21; 46:9. 

Psalm 97:7 

:□'ii'?~-,'.? 7':,-:nQDi9i1 □'?'7~~ □'?'?iJ~OiJ ro~I 'JJ,l'-'?'.? Qi!Jj~J 

Al die dienaars van die beelde is beskaamd, hulle wat hulle beroem op 

afgode, die gode buig neer voor Hom. 

Jesaja 42: 17 

:'.]J'ii'?~ □o~ i1~00~ □'70~i) po~~I □'TT~JiJ n~j QilJj~j ,in~ 1:tD~ 

Die wat op gesnede beelde vertrou, wat aan gegote beelde se: julle is ons 

gode - die sal agteruitwyk, diep beskaamd staan. 

Jesaja 45:16 

:□'1'~ 'iP')IJ i1Q7:P~ 1:J7i) ,:rry: □'?'.? :ia'?:Jn:i~7 Qi!Ji:il 

Hulle het beskaamd gestaan en ook in die skande gekom, hulle almal, hulle 

het tesame met skande heengegaan, die wat afgode maak. 

Jesaja 45:21 

''J-¥?~0 □'ii'?~ 7isrpq i14i1~ '~~ ~i?i:J i1"J''i1 r~o □Jpa n~r ,t;'□i9i1 'O ,:rry: :i~~ff :w :iw''iJl nm 
:'rl?'.JT ''~ .ii'illiO'.J i:'''1~-':,~ 

• T I . - - . l . - .. 

Verkondig en bring voor, ja, laat hulle saam raad hou. Wie het dit van die ou 

tyd af laat hoor, lank tevore dit verkondig? Is dit nie Ek, JHWH, nie? En buiten 

My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar buiten 

Mynie. 

Jesaja 46:9 

:'~i□'.? O~~, D'ii?~ 7i.ii r~, '?~ 'Jj~ ':;> D;i.vO niJtv~1 n:;n 

Oink aan die dinge wat tevore was, van die ou tyd af, dat ek God is en daar is 

geen ander God nie, en daar is niemand soos Ek nie. 

Diegene wat afgode ('?oE:i Ps 97:7, Jes 42: 17; □'7'?~ Ps 97:7; i1~00 Jes 42: 17; 

□'1'~ Jes 45:16) dien, sal beskaamd staan (ilJ,::i Ps 97:7, Jes 42:17, Jes 45:16). 
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Monote·istiese trekke kom in al 3 die verse voor (□'ii'?~-':,'.? ;':,-110D~i1 "die gode 

buig neer voor Hom" Ps 97:7; 'n'71r r~ .tJ'i4.iia1 p'7:r'?~ ''J.i?~~a : □'ii'?~ ii!iT~, "en 

buiten My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar 

buiten My nie" Jes 45:21; '~ia'.? o~~, □'ii'?~ 7i!i r~l '?~ 'Jj~ ':J "dat Ek God is, en 

daar is geen ander nie, Ek is God en daar is niemand soos Ek nie" Jes 46:9). 

Hier word daar na die beeldedienaars van beide Israel en die volke verwys 

(Beu ken 1979: 149; Westermann 1987: 171; Oswalt 1998: 127; Baltzer 

1999:149). Hulle word tot skande gemaak, want JHWH is magtig en die 

afgode is nutteloos (Van der Ploeg 197 4b: 156; Barnes 1975:4 7; Spykerboer 

1976: 141, 148-149; Beu ken 1979:254; Motyer 1993:364, 370; Oswalt 

1998:217, 222; Baltzer 1999:243; Hossfeld & Zenger 2000:683). Die afgode 

is nie in staat om mense te red nie (Ridderbos 1958:450; Beuken 1979:254; 

Oswalt 1998:217) en oak nie in staat om die toekoms te voorspel nie (Oswalt 

1998:222). Dit is daarom verbasend dat mense steeds voortgaan om op 

afgode te vertrou (Baltzer 1999:249). 

Alhoewel volledige monote·isme in Jesaja 45:21 en Jesaja 46:9 voorkom 

omdat die bestaan van ander gode ontken word, is daar nie volledige 

monote·isme in Psalm 97:7 aanwesig nie omdat die bestaan van ander gode 

nie ontken word nie. 

- Psalm 97:9 - Jesaja 45:21; 46:9. 

Psalm 97:9 

= □'ii'?~-1;'.?-'?.tJ t:i''i.¥~ 1~9 n~o-'?'.?-'?.tJ 1i'~-P- i1)i1' i1D~-,:J 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 

Jesaja 45:21 

□'ii'?~ 7i!iT~l i14i1~ 'J~ ~i'?i:J i1"TJi1 i~O □Jpa n~r .t)'rJ~i:T 'O 1:rrr l~P,T i:-i~ lil:i'~iJl n'JiJ 

200 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



:'n171T r~ .P'~im P'"J~C'?~ 'J,Y'?~D 

Verkondig en bring voor, ja, laat hulle saam raad hou: Wie het dit van die ou 

tyd af laat hoar, lank tevore dit verkondig? Is dit nie Ek, JHWH, nie? En buiten 

My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar buiten 

My nie. 

Jesaja 46:9 

: 'JiD'.? O~~, □'i'i'?~ iil' r~, '?~ ,~j~ ''.) □'7il'O niJb~i n:,r 

Oink aan die dinge wat tevore was, van die ou tyd af, dat Ek God is en daar is 

geen ander God nie, en daar is niemand soos Ek nie. 

Monote·1stiese trekke kom in al 3 die verse voor (□'i'i'?~-'?'.?-'?.P t:i''?~~ "U is baie 

verhewe bo al die gode" Ps 97:9; 'D;ir r~ .P'~im p'7~-'?~ ''J.Y~~o :mi'?~ iil'T~, "en 

buiten My is daar geen ander God nie, 'n regverdige en reddende God is daar 

buiten My nie" Jes 45:21; '~iD'.? o~~l ~'i'i'?~ iil' r~, '?~ 'Jj~ ''.) "dat Ek God is, en 

daar is geen ander nie, Ek is God en daar is niemand soos Ek nie" Jes 46:9). 

Die mense wat die ballingskap oorleef het, word aangespreek (Beuken 

1979:253). Dit is baie eienaardig dat mense wat die ballingskap oorleef het 

steeds in die bestaan van ander gode glo (Baltzer 1999:249). Daar bestaan 

egter geen ander God naas JHWH nie en sy beeindiging van die ballingskap 

is 'n duidelike bewys daarvan (Spykerboer 1976:148-149; Beuken 1979:254; 

Motyer 1993:370; Prinsloo 1995: 1097; Oswalt 1998:235). Sy mag oor die 

afgode word duidelik in sy soewereiniteit oor die geskiedenis (Booij 1994: 163; 

Oswalt 1998:222). JHWH se goddelikheid bestaan egter nie net in sy mag om 

die ballingskap te beeindig nie, maar ook in sy vermoe om te red (Spykerboer 

1976:142; Beuken 1979:254) en om die toekoms te voorspel (Oswalt 

1998:222). 

Alhoewel volledige monote·1sme in Jesaja 45:21 en Jesaja 46:9 voorkom 

omdat die bestaan van ander gode ontken word, is daar nie volledige 
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monote"isme in Psalm 97:9 nie omdat die bestaan van ander gode nie ontken 

word nie. 

- Psalm 98:1 - Jesaja 42:10; 52:10; 53:1. 

Psalm 98:1 

:iib7i? Riinl iJ,a~ i'TQ3tri;;ii1J i1t;J~ ni~;~r:) rp-;rr;r i,ri;; i1Ji1,~ 1i,ri;;J 

Sing vir JHWH 'n nuwe lied want Hy het wonderlike dinge gedoen, sy 

regterhand en heilige arm het vir horn oorwinning besorg. 

Jesaja 42: 1 0 

. . . n~iJ i1~po in'FHl ©:rr;r i,iD i1Ji1,~ '.Ji,ibl 

Sing tot eer van JHWH 'n nuwe lied, sy lof van die einde van die aarde af ... 

Jesaja 52: 1 0 

:1J,V'?~ E7.P1ib,I n~ n~-,O~tC'?=? 1~')7 cri~iT'?=? ,r.µ7 iiD7i? ~r,~ i11i1~ :i~D 

JHWH het sy heilige arm ontbloot voor die oe van al die nasies, en al die 

eindes van die aarde sal sien die heil van onse God. 

Jesaja 53:1 

:i1t:)'7~~ ,a-':,.p i11i1~ I-Piinl 1JD.;,9ri;;'? ra~i1 ,0 

Wie het geglo wat aan ons verkondig is? En aan wie is die arm van JHWH 

geopenbaar? 

Die frase ib:r!J i,ib i11i1,7 n,ib "sing vir JHWH 'n nuwe lied" kom in beide Psalm 

98:1 en Jesaja 42:10 voor (Westermann 1987:102; Baltzer 1999:138). JHWH 

se "arm" (,t;iir Jesaja 53:1; iib-;Ti? .piir "heilige arm" Ps 98:1; Jes 52:10) 

bewerkstellig "oorwinning" (l'1ib, "verlossing" Ps 98:1; Jes 52:10). 

Die oproep tot die sing van 'n nuwe lied in Psalm 98: 1 en Jesaja 42: 10 het 

waarskynlik sy oorsprong in die aanbidding in die kultus gehad. Die koor van 
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die gemeente reageer met die lied (Baltzer 1999: 138 ). Lied ere is gewoonlik 

gesing om aan 'n god of 'n koning erkenning te gee (Baltzer 1999: 139). Die 

oproep in bogenoemde verse word tot die hele wereld gerig. Al die volke word 

uitgenooi om aan die lofsang van Israel deel te he (Beu ken 1979: 135, 162; 

Westermann 1987: 103; Grimm & Dittert 1990: 149; Oswalt 1998: 123, 371 ). 'n 

"Nuwe lied" dui nie noodwendig op 'n nuwe teks of nuwe toonsetting nie, maar 

kan oak op 'n lied wat aan die nuwe gebeure en handelinge van JHWH 

opgedra word, dui (Delitzsch 1894:91; Kirkpatrick 1903:576; Ridderbos 

1958:443; Barnes 1975:40; Spykerboer 1976:93; Beuken 1979: 136; 1992:2, 

5; Westermann 1987:102; Kraus 1989a:252; Grimm & Dittert 1990:149; 

Motyer 1993:324; Hossfeld & Zenger 2000:668). 

JHWH se beeindiging van die ballingskap hou redding vir die hele wereld in 

(Spykerboer 1976:176; Beuken 1979:162; Westermann 1987:251-252; 

Grimm & Dittert 1990:395; Tate 1990:524; Oswalt 1998:123, 371; Hossfeld & 

Zenger 2000:668). Deur die beeindiging van die ballingskap het JHWH iets 

gedoen wat nog nooit tevore gebeur het nie en waartoe geen ander "god" in 

staat is nie (Oswalt 1998:123). JHWH onthul aan die volke wie Hy regtig is 

(Beuken 1979:167-168). Die krag van JHWH (die beeindiging van die 

ballingskap) word deur sy arm voorgestel (Beuken 1983:209). 

- Psalm 98:2 - Jesaja 52: 10. 

Psalm 98:2 

=ini?-:r¥ i1'7~ tch~v 7i?I rn.y,w.,1 i1F ~-1ii1 

JHWH het sy oorwinning bekend gemaak, voor die oe van die nasies het Hy 

sy geregtigheid geopenbaar. 

Jesaja 52:1 O 
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JHWH het sy heilige arm ontbloot voor die oe van al die nasies, en al die 

eindes van die aarde sal sien die heil van onse God. 

JHWH het sy "heil" / "verlossing" (l',iD' Ps 98:2; Jes 52: 1 O; p'7~ "geregtigheid" 

Ps 98:2) aan die heelal (□'i'iJ 't,µ'? "voor die oe van die nasies" Ps 98:2; □'i'iJ-?'.? 

7,µl:, "voor die oe van al die nasies" Jes 52:10; n\co~~-,'.? "al die eindes van 

die aarde" Jes 52:10) bekendgemaak (1'7' Ps 98:2; i1~7 "om te sien" Jes 

52:1 O; vgl Booij 1994:167). 

l',iD' dui op die beeindiging van die ballingskap (Van der Ploeg 197 4b:158; 

Spykerboer 1976:176; Beuken 1979:162; Westermann 1987:251-252; Kraus 

1989a:264; Oswalt 1998:371 ), 'n reddingsdaad wat net Hy in staat is om uit te 

voer (Beuken 1979:162). Deur die bevryding uit die ballingskap onthul Hy aan 

die volke wie Hy regtig is (Beuken 1979: 167,168). Die redding het op Israel 

en alle nasies betrekking (Grimm & Dittert 1990:395; Prinsloo 1994:158; 

Oswalt 1998:371; Hossfeld & Zenger 2000:689). 

- Psalm 98:3 - Jesaja 40:5; 45:22; 52:10. 

Psalm 98:3 

=QJ'ii?~I fi.iTliD'I n~ tn~r'o~~-'?=tl ~ ,~:i~, n'~7 in~,a~1 i791J 7~J 

Hy het sy goedertierenheid en getrouheid teenoor die huis van Israel onthou, 

al die eindes van die aarde het die verlossing van ons God gesien. 

Jesaja 40:5 

:,;n i11i1~ '9 'J 17ry: ,~~-,'.? r~:i1l i1F 7iJ,~ i1'7~~1 

En die heerlikheid van JHWH sal geopenbaar word en alle vlees tesame sal 

dit sien want die mond van JHWH het dit gespreek. 

Jesaja 45:22 
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Wend julle tot My en laat julle red, alle eindes van die aarde. Want Ek is God, 

en daar is geen ander nie. 

Jesaja 52: 10 

=QJ'iJ'?~I r~rltv'I n~ tn~r'omr'5fl r~':171 □'lJiT?~ 'nh ltD-;Ti? .t)77rn~ i1JiP =-J~D 

JHWH het sy heilige arm ontbloot voor die oe van al die nasies, en al die 

eindes van die aarde sal sien die heil van onse God. 

Al die eindes van die aarde (n~c'o~~-,'.? Ps 98:3, Jes 45:22; 52: 1 O; 1:rn~ 

7~~-,'.? "alle vlees tesame" Jes 40:5; □'7JiT?~ ?.!i? "voor die oe van al die 

nasies" Jes 52:10) sal die verlossing (l'1tv' Ps 98:3; Jes 45:22; 52:1 O; 7on 

"goedertierenheid" Ps 98:3; i1J1D~ "getrouheid" / "waarheid" Ps 98:3; 7:::i:; "eer" / 

"heerlikheid" Jes 40:5) van JHWH, "onse God" (7J'iJ?~ Ps 98:3, Jes 52:10) sien 

(i1~7 Ps 98:3, Jes 40:5; 52:1 O; i1?, "openbaar" Jes 40:5). 

Wanneer die glorie van JHWH geopenbaar word, is dit vir die hele wereld om 

te sien (Westermann 1987:39). JHWH toon sy heerlikheid in die redding van 

Israel (Van der Ploeg 197 4b: 158; Beuken 1979:21; Jeremias 1987: 134; Kraus 

1989a:265; Baltzer 1999:56; Hossfeld & Zenger 2000:689). Die universele 

dimensie van JHWH word beklemtoon (Beuken 1979:22, 162; Motyer 

1993:300; Baltzer 1999:56; 250). Wanneer die glorie van JHWH geopenbaar 

word, sal die hele wereld besef dat die God (en volk) wat hulle gedink het 

deur die toedoen van die ballingskap verneder is, sy volk herstel sodat sy 

gekose volk weer in die land van hulle voorvaders kan woon (Beuken 

1979:167-168; Westermann 1987:39; Motyer 1993:300; Booij 1994:168). 

Hierdeur word aangetoon dat JHWH in werklikheid nooit verneder is nie. Die 

betroubaarheid van JHWH se woord word duidelik. Wat Hy vroeer voorspel 

het, word bewaarheid (Westermann 1987:40). Dit gaan hier nie net oar die 

terugkeer uit die ballingskap nie, maar oak die beset dat JHWH se redding vir 

die hele wereld bedoel is (Spykerboer 1976:176; Beuken 1979:162; 

Westermann 1987:251-252; Oswalt 1998:52, 371 ). Na 'n oorwinning verwag 
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mens dat die "verloorders" veroordeel sal word. Dit is egter nie hier die geval 

nie. Die teenstanders van JHWH word uitgenooi om aan sy heil deel te he 

(Beuken 1979:254; Oswalt 1998:371 ). Eendag sal die hele wereld (alle vlees) 

besef dat JHWH God is (Oswalt 1998:52). Dit is waar en seker want hierdie 

woorde kom uit die "mond" van JHWH (Oswalt 1998:52). 

- Psalm 98:4 - Jesaja 49:13; 52:9. 

Psalm 98:4 

: nr,m QJDll rn~sI tn~iJ1'?'.? i1Ji1"7 lt7"Xl 

Jubel voor JHWH hele aarde, skreeu en jubel en psalmsing. 

Jesaja 49: 13 

:□lJJ~ 1:~.v,1 ia~ i1F □rir:) fuj □"7D rn~ml lrJ~I .,'?.,,1 □"Oi9 :iy:, 

Jubel o hemele en juig aarde en berge, breek uit in gejubel! Want JHWH het 

sy volk getroos en ontferm Hom oor sy ellendiges. 

Jesaja 52:9 

:□'7v;n~ '?~~ ia~ i1Ji1~ □ri~-.,~ □'7t9:i1~ ni:J1Q 17~: QJDI rn~;1I 

Breek uit, jubel almal saam, puinhope van Jerusalem. Want JHWH het sy 

volk getroos, Jerusalem verlos. 

Die "aarde" (r,~ Ps 98:4; Jes 49: 13) is bly (l'n "maak van vreugdevolle 

geluid" Ps 98:4, n~~ "uitbreek van vreugde" Ps 98:4; Jes 49: 13; 52:9; pi "juig" 

Ps 98:4; Jes 49:13; 52:9; ,m "sing" Ps 98:4; '?.,, "juig" Jes 52:9) oor JHWH 

(i11i1" Ps 98:4; Jes 49:13; 52:9). 

Die beeindiging van die ballingskap is hier die rede vir die oproep tot vreugde 

(Spykerboer 1976: 165; Grimm & Dittert 1990:339; Motyer 1993:392; Oswalt 

1998:300; 369-370). Hemel, aarde en berge beklemtoon die totaliteit van die 

kosmos wat aan die verheerling van JHWH moet deelhe (Beuken 1983:45,46; 
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Westermann 1987:216-217; Motyer 1993:392; Oswalt 1998:300). Die oproep 

tot die verheerliking van JHWH is dus nie net tot Israel beperk nie (Motyer 

1993:392). Deur die beeindiging van die ballingskap is redding vir die hele 

kosmos bewerkstellig (Motyer 1993:392). Die afgode het geen mag nie. 

JHWH is die God van die hele aarde (Baltzer 1999:318). Die beeindiging van 

die ballingskap hou ook nuwe belofte vir Jerusalem en Israel in (Oswalt 

1998:370). Voor die ballingskap was Israel weens die sonde 'n "geestelike 

puinhoop". Noudat die ballingskap beeindig is en JHWH sy getrouheid aan 

Israel bewys het, is daar weer nuwe hoop vir Israel (Beu ken 1983: 166; 

Oswalt 1998:370). 

- Psalm 98:5 - Jesaja 51 :3. 

Psalm 98:5 

=li1)0i '?ip71 1iJ~:1 1iJ~:;l i1Ji1'7 n9_r 

Sing psalms vir JHWH met die siter, met die siter en die stem van gesang. 

Jesaja 51 :3 

~~9' i1Q9~1 1itD~ i1Ji1~-P=? i1Q~)Pl 17-P=? i1J~70 □~:} iJ'Dj7Q-'?~ □rp 1i~¥ i1Ji1~ □rJr:;, 

ti)Oi '?ipil i1"Jir-l i1~ 

Want JHWH vertroos Sion, Hy vertroos al sy puinhope en maak sy woestyn 

soos Eden en sy wildernis soos die tuin van JHWH, vreugde en blydskap sal 

daarin gevind word, danksegging en die klank van liedere. 

"Vreugdeliedere" (i1JOi '?ip1 "met die klank van 'n lied" Ps 98:5, Jes 51 :3; ,or 

"lied" Ps 98:5; 1itD~ "vreugde" Jes 51 :3; i1Q9tD "blydskap" Jes 51 :3; i1"Jin 

"danksegging" Jes 51 :3) vir JHWH (i1Ji1~ Ps 98:5, Jes 51 :3 x 2). 

Die beeindiging van die ballingskap is die rede vir die oproep tot blydskap 

(Westermann 1987:237; Baltzer 1999:348; Beuken 1999:111 ). Israel sal na 

afloop van die ballingskap weer herstel word en die puinhope sal opnuut in 'n 
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paradys omskep word (Beuken 1983:111; Westermann 1987:237). Sion sal 

weer 'n bestemming vir pelgrimstogte wees (Baltzer 1999:348). 

- Psalm 98:6 - Jesaja 44:23. 

Psalm 98:6 

:hFI 71-0iJ ,~~, Ql',7DI i~iiD '?ip1 nii~~cp ... 

met trompette en basuingeklank, juig voor die aangesig van JHWH, die 

Koning. 

Jesaja 44:23 

:ip~: i71i1~ ,~r~ i:J r .~r??l 7,t;: i7~7 □,7D m~~ n~ ni~r:ir:tD Ql',7QI b1i7,I i7~~-,:) □,o~ 1J') 

: i~~r;,, ,~:,w,:;11 

Jubel o hemele, want JHWH het dit gedoen. Juig, dieptes van die aarde! 

Breek uit in gejubel, o berge, bosse en al die borne daarin! Want JHWH het 

Jakob verlos, en Hy sal Homself verheerlik aan Israel. 

Jubel (1.l',7iJ Ps 98:6; Jes 44:23; p7 "juig" Jes 44:23 (x2); n~~ "uitbreek van 

vreugde" Jes 44:23) oor JHWH (i71i7, Ps 98: 6; Jes 44:23). 

Die ballingskap is beeindig en daarom is daar rede tot vreugde (Grimm & 

Dittert 1990:239; Oswalt 1998: 191 ). Die hele wereld word uitgenooi om aan 

die vreugde deel te he (Beuken 1979:222; Baltzer 1999:207). Die hout van 

die borne in die bos sal nie meer gebruik word om afgode van te maak nie 

(Beuken 1979:223; Baltzer 1999:207). JHWH alleen (en nie die afgode nie) is 

betroubaar (Beuken 1979:223). 

- Psalm 98:7 - Jesaja 42:10. 

Psalm 98:7 
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Laat die see en sy volheid bruis, die wereld en die wat woon in haar. 

Jesaja 42: 1 O 

:piJ"::;l~h ~.,,~ Q~'?oij §l "J7i" n~D ;i~po iniiJ8 iD'JQ 7"iD ;i1;i"'? n"tv 

Sing tot eer van JHWH 'n nuwe lied, sy lof van die einde van die aarde af, julle 

wat op die see vaar, en alles wat daarin is, eilande en bewoners daarvan. 

Die see (□:iJ Ps 98:7; Jes 42:10) en sy volheid (i~?oi Ps 98:7; Jes 42:10) en 

die bewoners (::itv" Ps 98:7; Jes 42:10) van die heelal (?:;in "die wereld" Ps 

98:7· --1~;, ;i~i?a "die eindes van die aarde" Jes 42:1 o· □"'~ "eilande" Jes , r ... T T •• 1: . , .. 

42:10) loaf (□01 "bruis" Ps 98:7; 7"iD "sing" Jes 42:1 O; ;iiiJt;l "lof' Jes 42:10) 

JHWH (Westermann 1987:102; Baltzer 1999:138). 

Hierdie oproep hou waarskynlik met die aanbidding in die kultus verband. Die 

koor van die gemeente reageer op die reddingsdaad van JHWH met die sing 

van 'n lied (Baltzer 1999: 138). Liedere is gewoonlik gesing om aan 'n god of 'n 

koning erkenning te verleen (Baltzer 1999:139). Die hele wereld word 

opgeroep om aan die lof deel te he omdat almal by die redding van JHWH 

( die beeindiging van die ballingskap) baat vind (Beu ken 1979: 135; 

Westermann 1987:103; Grimm & Dittert 1990:149; Oswalt 1998:123). 'n Nuwe 

lied dui nie noodwendig op 'n nuwe teks of nuwe toonsetting nie. Die lied kan 

ook op die nuwe gebeure en handelinge van JHWH betrekking he 

(Spykerboer 1976:93; Beuken 1979:136; Westermann 1987:102; Grimm & 

Dittert 1990:149; Motyer 1993:324). 

- Psalm 98:8 - Jesaja 44:23; 49:13; 55:12. 

Psalm 98:8 

:rJD"I P"7QI ,r:r: §:ri~l]O"I ni7Q~ 

Laat die riviere hande klap en daarmee saam die berge juig. 
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Jesaja 44:23 

:J.PP.~ i1JiP ?~r:) iJ. nr'?~, 7~~ hnl FniJI m~m n~ ni'Dnti ,l',7ij i1Ji1~ i1~-tr:J □,ov;; ~ 

: 7~~~~ '?~:i~,:;n 

Jubel o hemele, want JHWH het dit gedoen. Juig, dieptes van die aarde! 

Breek uit in gejubel, o berge, bosse en al die borne daarin! Want JHWH het 

Jakob verlos, en Hy sal Homself verheerlik aan Israel. 

Jesaja 49: 13 

= □DJ~ 1:~~n ia~ i1Ji1~ □T']r:J i1n p,7iJI m~m n~ ,1;,,7 □,ov;; ~ 

Jubel o hemele en juig aarde en berge, breek uit in gejubel! Want JHWH het 

sy volk getroos en ontferm Hom oor sy ellendiges. 

Jesaja 55: 12 

=h~-,~oo,.I iTJ~iJ ,~~r'?~1 §] □:;n~7 m~~, nil''.;l~iJ7 p,7QiJI 1i'?:;im □i'?9~, ,~~o i11J9ill~-,~ 

Want met vreugde sal julle uittrek en met vrede gelei word, die berge en 

heuwels sal voor julle in gejubel uitbreek en al die borne van die veld in die 

hande klap. 

Die berge (□,7ry Ps 98:8; Jes 44:23; 49:13; 55:12) klap hande (1~-,~cr□, Ps 

98:8; Jes 55: 12) en is verheug (p7 "juig" Ps 98:8, Jes 44:23 (x2); 49: 13 (x2); 

55: 12; ,l',7i) "jubel" Jes 44:23; m¥~, "breek uit" Jes 44:23; ,1;,, "jubel" Jes 49: 13; 

i11J9~ "blydskap" Jes 55: 12) oar JHWH. 

Skepping en verlossing hou in die Ou Testament met mekaar verband. 

Aangesien JHWH die Redder en ook die Skepper is, het die redding 

skeppingskonsekwensies (Motyer 1993:350). Elke boom in Jesaja 44:23 

verwys na elke ding van die skepping (Beuken 1983:299; Motyer 1993:350). 

Die hele skepping word opgeroep om JHWH te prys aangesien Hy die 

ballingskap beeindig en daarmee saam redding bewerkstellig het (Spykerboer 

1976:129, 185; Beuken 1979:222; 1983:297; Westermann 1987:292; Grimm 

& Dittert 1990:238-339, 4 73; Motyer 1993:392; Oswalt 1998:44 7). Die hemel 

210 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



en aarde omvat alles wat tussen die hemele en die aarde is en verwys dus na 

die totale kosmos (Beuken 1979:222; 1983:45-46; Westermann 1987:216; 

Motyer 1993:392; Oswalt 1998:300). Bosse en borne verwys na die hout 

waarmee die afgodsbeelde gemaak is. Aangesien JHWH die nutteloosheid 

van die afgode bewys het, juig die borne en die bosse ook omdat hulle hout 

nie meer vir die maak van afgode gebruik sal word nie (Beuken 1979:223; 

1983:299; Baltzer 1999:207, 318). 

- Psalm 98:9 - Jesaja 51 :5 

Psalm 98:9 

= □"1~"0 :J p"o.i}il PJ¥:J '?:;m-psti?"I n~D psti?~I ~9 ":) i11i1~-.,J.~7 ... 

. . . voor JHWH want Hy het gekom om die aarde te oordeel, Hy sal die wereld 

in geregtigheid oordeel en die volke met reg. 

Jesaja 51 :5 

: r1'?n:~ ., l'7T-?~1 11j?~ □"~~ "'?~ rt:isili"I P"O.i}I ., 3}7\1 ., l'tq" ~f: "P7~ Jili? 

My oorwinning is naby, my heil trek uit en my arms sal die volke oordeel, op 

My sal die eilande wag en op my arm sal hulle hoop. 

JHWH (i11i1~ Ps 98:9) oordeel (t:i~ili Ps 98:9 (x2); Jes 51 :5) die heelal (□"O.i} 

"volke" Ps 98:9, Jes 51 :5; n~ "aarde" Ps 98:9; ?~D "wereld" Ps 98:9; □"~~ 

"eilande" Jes 51 :5). 

Geregtigheid en redding hou met mekaar verband. Redding dui op wat JHWH 

gedoen het (die beeindiging van die ballingskap) en geregtigheid dui op die 

inhoud van die redding (Westermann 1987:235; Motyer 1993:405). Die 

redding geld nie net vir Israel nie, maar vir die hele aarde. Die redding dui nie 

net op die beeindiging van die ballingskap nie, maar dui ook op redding vanuit 

die sonde (Oswalt 1998:336). Die arm van JHWH dui op JHWH se 

bevrydende mag (Oswalt 1998:336; Baltzer 1999:352). 
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4.2.4.2 Die ouer teks: Die JHWH-mlk-psalms of Deutero-Jesaja? 

Verskeie geleerdes meen dat die JHWH-m/k-psalms ouer as Deutero-Jesaja is. 

- Mowinckel en Kraus redeneer dat Deutero-Jesaja van die JHWH-m/k-psalms 

of ander soortgelyke psalms afhanklik is (Ridderbos 1958:422). Volgens 

Mowinckel is die styl en idee-inhoud van die JHWH-m/k-psalms ouer as 

Deutero-Jesaja (Ridderbos 1958:422). 

- Leene (1987:73) is ook oortuig dat die JHWH-m/k-psalms ouer as Deutero

Jesaja is. Die ooreenkomste tussen Deutero-Jesaja en Psalms 96 en 98 

beteken dat Deutero-Jesaja moontlik sekere gedagtes by hierdie psalms 

geleen het (Leene 1994:332). Die groat ooreenkomste tussen Psalm 98 en 

Deutero-Jesaja dui waarskynlik daarop dui dat Deutero-Jesaja van Psalm 98 

afhanklik was (Leene 1987:271 ). Seide Psalms 96 en 98 is na-eksilies en 

dateer waarskynlik uit die tyd van die tweede tempel, terwyl Deutero-Jesaja 

eers lank na die beeindiging van die ballingskap tot stand gekom het (Leene 

1994:332). 

Daar is ook geleerdes wat meen dat die JHWH-m/k-psalms jonger as Deutero

Jesaja is: 

- Buttenwieser glo dat Deutero-Jesaja self die skrywer van die JHWH-m/k

psalms was. 

- Volgens Gunkel veronderstel die JHWH-m/k-psalms "profetiese eskatologie" 

en is hierdie psalms dus van Deutero-Jesaja afhanklik. 

- Kraus ( 1989:257) is van mening dat Psalms 96-98 na afloop Deutero-Jesaja 

ontstaan het aangesien die universele boodskap van Deutero-Jesaja (JHWH 

is koning oor die hele wereld) ook in hierdie psalms voorkom. 

- Lohfink & Zenger (2000:169) voer aan dat semantiese ooreenkomste tussen 

die JHWH-m/k-psalms en Deutero-Jesaja daarop dui dat die skrywers van die 
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JHWH-mlk-psalms deur Deutero-Jesaja ge'inspireer is (vgl ook Fohrer 

1984:265; 1993:2-3). 

- Jeremias ( 1987: 121) redeneer dat Psalms 96 en 98 van Deutero-Jesaja 

afhanklik is. Psalm 98 beskik oor baie Deutero-Jesaja-uitdrukkings en daarom 

moet Deutero-Jesaja beslis voor Psalm 98 gedateer word. 

Een van die belangrikste argumente ten gunste van 'n latere datering van 

Deutero-Jesaja is die vollediger ontwikkelde monote'istiese eienskappe wat in 

Deutero-Jesaja voorkom. Alhoewel daar baie sterk monote'istiese trekke in die 

JHWH-m/k-psalms aanwesig is en die gevorderde fase van die monote'istiese 

eienskappe in hierdie psalms onder meer duidelik word uit die ander volkere se 

identifisering met JHWH ( universalisme ), is daar egter ook tekens van 

onvolledige monote'isme in die JHWH-mlk-psalms (vgl Penchansky 2000). In die 

JHWH-mlk-psalms word die bestaan van ander gode steeds aanvaar, vergelyk: 

- Psalm 96:4 

Hy (JHWH) is verskriklik oor al die gode. 

- Psalm 97:7 

Die gode buig neer voor Hom. 

- Psalm 97:9 

U is baie verhewe bo al die gode. 

Die erkenning van die bestaan van die ander gode in bostaande verse is 'n 

bewys dat daar nog nie volledig ontwikkelde monote·isme in die JHWH-mlk

psalms aanwesig is nie. Alhoewel JHWH as die belangrikste god gereken word, 

word daar steeds ruimte vir die bestaan van die ander gode gelaat. Die 
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belangrikheid van hierdie ander gode word egter glad nie hoog gereken nie en 

daar word na hulle as afgode verwys. 

Die assosiering van JHWH met koningskap (vgl 7,a i1,i1~ Pss 4 7:9; 93: 1; 96: 1 O; 

97: 1; 99: 1) en JHWH se verbintenis met die titel 7,a (vgl Pss 4 7:3, 7, 8; 98:6; 

99:4) toon JHWH as 'n belangrike God ( en selfs as die belangrikste God) aan. 'n 

Koning is egter nie die enigste persoon in 'n koninkryk nie. Hy regeer oor 'n klomp 

onderdane wat soos hy ook maar net nog 'n mens is. Wanneer die titel "koning" 

op gode van toepassing gemaak word, geld dieselfde beginsel. JHWH word as 

die belangrikste God gereken. Hy staan waarskynlik aan die hoof van die 

godefamilie. As Koning van die godefamilie beteken dit nog nie dat Hy as die 

enigste god gereken word nie. Die bestaan van ander gode word steeds erken, 

selfs al beteken dit dat hulle mindere gode is wie se mag nie met die mag van 

JHWH vergelyk kan word nie. 

Die verwysing na JHWH as ji~,s, "Allerhoogste" (Pss 47:3, 1 O; 97:9) sluit nou by 

die titel "Koning" waarmee JHWH aangetoon word, aan. Dit beklemtoon ook die 

belangrikheid en die gesag van JHWH (Tate 1990:461 ), maar steeds word daar 

ruimte vir die bestaan van ander gode gelaat. Hierdie gode mag dalk nie so 

magtig en sterk as JHWH wees nie, maar hulle bestaan as gode word steeds 

erken. 

Die magte van die chaos word in Psalm 93:3-4 gesuggereer en erken. Die 

standvastigheid van die riviere en die berge was die verantwoordelikheid van die 

gode gewees. Dinge waaroor die gewone mense nie beheer gehad het nie, het 

hulle vreesbevange gemaak (bv aardbewings, oorstromings en droogtes). Soos 

in die geval van die verwysing na JHWH as Koning en as die Allerhoogste, word 

JHWH in bogenoemde verse ook gereken as die een wat die grootste mag het. 

Dit word egter ook duidelik gestel dat JHWH nie die enigste een is wat oor mag 

beskik nie. Die mag van die ander kragte (gode) word steeds erken (vgl Ps 93:3). 
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In Deutero-Jesaja word die bestaan van ander gode naas JHWH ontken (vgl Jes 

44:6; 45:5, 14, 18, 21, 22; 46:9; 47:8, 10; 48:12). JHWH is die enigste God en 

naas Hom is daar niemand anders nie. Die meer volledige monote·istiese 

eienskappe in Deutero-Jesaja veronderstel dat die JHWH-m/k-psalms vroeer as 

Deutero-Jesaja gedateer moet word (Day 1990:72). 

4.2.4.3 Die datering van Deutero-Jesaja 

Die beeindiging van die Babiloniese ballingskap dien as agtergrond vir die boek 

Deutero-Jesaja (Jes 40-55). Verskeie aanduidings vanuit die teks ondersteun 

hierdie tydperk as agtergrond vir die ontstaan van die Deutero-Jesaja teks, 

vergelyk: 

- Babilon (en nie Assirie nie) word vier maal in die teks genoem (vgl Jes 43:14 

- Babilon as plek van gevangenskap; Jes 4 7: 1 - Babilon is verdoem om te 

val; Jes 48: 14 - God se strafaksie teen Babilon; Jes 48:20 - Babilon as plek 

van terugkerende ballinge; Eissfeld 1965:304; Fohrer 1968:375). 

- Daar is aanduidings in Deutero-Jesaja dat Jerusalem en die tempel vernietig 

is (vgl Jes 44:26-28; 51 :3; 52:9). 

- Deutero-Jesaja verwys na die "swaarkry" van die ballinge tydens die 

ballingskap in Babilon (vgl Jes 42:22, 24; 43:14; Fohrer 1968:375). 

- Die Persiese konings se seevierende kampanjes word gesuggereer (vgl Jes 

41 :2-3, 25; 44:28; 45:1-7, 13; 46:11; 48:14) en hulle word as die oorwinnaars 

oor die Babiloniers aangedui (vgl Jes 44:28; 45:1; Westermann 1987:4; 

Albertz 1994b:414 ). Die val van Babilon word beskryf (vgl Jes 46: 1-2; 4 7: 1-

15). 

Die Babiloniese ryk het sy hoogtepunt onder koning Nebukadnesar (604-562 vC) 

beleef. Die laaste koning van Babilon was Nabonidus (556-539 vC). Alhoewel 

Marduk die hoofgod van Babilon was, was Nabonidus toegewyd aan die 

maangod Sin. Hy herstel die maangod se tempel in Haran en woon vir agt jaar 
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tydens sy koningskap in die Arabiese woestyn om naby die tempel van die 

maangod te wees. Tydens sy verblyf in die woestyn is die regering van Babilon in 

die hande van Nabonidus se seun, Sesbassar, oorgelaat. Nabonidus se 

identifisering met die maangod Sin het nie die goedkeuring van veral die 

Mardukpriesters in Babilon weggedra nie. Nabonidus se ongewildheid onder die 

Mardukpriesters het 'n groat rol in die val van die Babiloniese ryk gespeel. 

Gedurende die regering van Nabonidus het die Mede die hoofteestanders van 

die Babiloniers geword. Vroeer het Cuaxares van die Mede Babilon gehelp om 

die oorwinning oor die Assiriers te behaal. Astyages, die seun van Cuaxares, het 

horn as die koning van Mede opgevolg en vir ongeveer 35 jaar regeer (585-550 

vC). Kores, die koning van Anzan van Elam (in die suide van Iran), het teen 

Cuaxares in opstand gekom. Aanvanklik het Nabonidus (met die hoop dat die 

mag van die Medes tot 'n einde sou kom) Kores in sy opstand teen Cuaxares 

ondersteun. In 550 vC het Kores Ekbatana (die hoofstad van die Mede) 

ingeneem en homself die koning van die koninkryk gemaak. Nadat Kores Sardis 

in 546 vC verower het, het Nabonidus besef dat die voortbestaan van Babilon 

ook bedreig word en keer hy vanuit die woestyn na Babilon terug. Dit was egter 

te laat. Weens Nabonidus se ondersteuning van die maangod het hy nie meer 

die ondersteuning van die Mardukpriesters gehad nie. 

Kores se troepe het Babilon in 539 vC sander slag of stoat ingeneem. Baie 

Babiloniers het selfs die oorwinning van Kores verwelkom omdat hulle Kores as 

hulle verlosser beskou het. Nabonidus het na Borsippa gevlug en die hele 

Babilon het onder die heerskappy van Kores gekom (Westermann 1987:3-5). 

Die oorname van Kores het egter nie tot die universele erkenning van JHWH, 

waarop Deutero-Jesaja gehoop het, gelei nie (vgl Jes 45:5-7). Kores het Marduk 

aanbid en geglo dat hy deur Marduk as koning aangewys is (vgl Pritchard 

1970:315-16). Die sogenaamde Kores-edik het nie 'n groat effek op die Joodse 

minderheid in Babilon gehad nie (Albertz 2001 :97-112). Daar was nie 'n groat 

216 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



aantal Judese ballinge wat na Juda teruggekeer het nie. Geen rekonstruksie van 

die stad en tempel het voor 520 vC plaasgevind nie. 

In 522 vC het Darius die Persiese troon wederregtelik bestyg. In die winter van 

522 en die somer van 521 vC het hy die protesterende Babilon ingeneem (in 

teenstelling met Kores wat Babilon op 'n vreedsame wyse oorgeneem het). 

Onder die koningskap van Darius het baie ballinge na Juda teruggekeer en het 

die rekonstruksie van Juda begin. Darius het die terugkeer en die rekonstruksie 

van Juda om strategiese redes ondersteun. Die hervestiging van die Joodse 

minderheid was 'n manier om sy eie mag te stabiliseer. Darius was gekonfronteer 

met opstande in die sentrale en oostelike dele van die ryk en wou 'n lojale groep 

mense aan sy suid-westelike grens he om die roetes na Egipte te verseker. 

Vir 'n baie lang tyd is aanvaar dat Deutero-Jesaja in Babilon ontstaan het en dat 

Koning Kores die redder is waarna in die boek verwys word (vgl Jes 44:28; 45: 1 ). 

Deutero-Jesaja se verwysing na Kores het daartoe bygedra dat die grootste 

gedeelte van Deutero-Jesaja voor die oorwinning van Kores in 539 vC gedateer 

is (Albertz 2003:372). Bogenoemde standpunte word vandag nie meer algemeen 

aanvaar nie. 

Verskeie geleerdes is vandag oortuig dat Deutero-Jesaja nie van Babilon 

afkomstig is nie (vgl Seitz 1992:205-207; Davies 1995a:210-215; Barstad 

1997:35-75). Uitsprake in Deutero-Jesaja (vgl Jes 52:11: □~a 1~~ n10 1110 "vertrek, 

vertrek, gaan weg daarvandaan ... ") veronderstel volgens Barstad (1982:86) 'n 

Palestynse agtergrond vir Deutero-Jesaja. 

Daar is vandag heelwat teenkanting teen die tradisionele opinie dat Deutero

Jesaja grootliks voor 539 vC gedateer moet word (vgl Kratz 1991; Steck 

1992: 173-207; Van Oorschot 1993; Berges 1998; Hermisson 1998: 132-157; 

Werlitz 1999). 'n Langer redaksiegeskiedenis van die boek word voorgestel ('n 

redaksiegeskiedenis wat begin in 539 vC, maar duur tot die sesde, vyfde of selfs 
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die vierde eeu vC; vgl Davies 1995a:216-20). Die standpunt dat die boodskap 

van Deutero-Jesaja hoofsaaklik op Kores, wat in 530 vC reeds dood is, gefokus 

is, is nie meer oortuigend nie. Slegs in een van die vier Godsprake word die 

naam van Kores eksplisiet genoem (vgl Jes 44:24-45:7). In die oorblywende drie 

Godsprake word daar na 'n anonieme persoon verwys (vgl Jes 45:5-7, 11-13; 

48:12-15). Volgens Albertz (2003:379-381) kan hierdie drie anonieme Godsprake 

baie beter verklaar word indien dit met die Persiese koning Darius verbind word. 

Deutero-Jesaja het waarskynlik in Palestina tot stand gekom. Alhoewel sommige 

van die materiaal in Deutero-Jesaja uit die tydperk van Kores dateer, is daar 

heelwat materiaal wat waarskynlik eers gedurende die regering van Darius tot 

stand gekom het. Die laaste fase van die redaksiegeskiedenis van Deutero

Jesaja is waarskynlik eers in die vyfde of vierde eeu vC afgesluit (Albertz 

2001 :286-292). 

4.2.4.4 Gevolgtrekking 

Die JHWH-mlk-psalms het na die beeindiging van die Babiloniese ballingskap tot 

stand gekom. Alhoewel daar verskeie ooreenkomste tussen die JHWH-mlk

psalms en Deutero-Jesaja bestaan, moet die JHWH-mlk-psalms voor die 

totstandkoming van Deutero-Jesaja gedateer word. Die monote"istiese 

eienskappe in Deutero-Jesaja is verder ontwikkeld as die monote·1stiese 

eienskappe in die JHWH-mlk-psalms. In die JHWH-mlk-psalms word JHWH as 

die belangrikste god (die Koning van die gode) gereken en word die afgode as 

"nietighede" beskryf. Ondanks die koningskap van JHWH word die bestaan van 

ander gode steeds erken. In Deutero-Jesaja word JHWH as die enigste God wat 

bestaan, erken. Die bestaan van enige ander gode naas JHWH word ontken. 

Die vollediger ontwikkelde monote"istiese eienskappe in Deutero-Jesaja 

suggereer dat Deutero-Jesaja jonger as die JHWH-mlk-psalms is. Die vollediger 

monote"i"stiese eienskappe in Deutero-Jesaja veronderstel 'n tydsverloop tussen 

die ontstaan van die JHWH-mlk-psalms en die ontstaan van Deutero-Jesaja. 
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4.3 Polemiek in die JHWH-mlk-psalms 

Die ontwikkeling van monote"isme in Israel het oor 'n lang tyd plaasgevind. Soos 

met alle paradigmaverskuiwings het sommige mense die skuif na monote"isme 

vinniger as ander gemaak. Die JHWH-mlk-psalms toon tekens van 'n spanning 

tussen diegene wat reeds aanvaar het dat JHWH die belangrikste van al die 

gode is en diegene wat steeds in die krag van ander gode geglo het. Daar is in 

die JHWH-mlk-psalms tekens van 'n polemiek wat gevoer word teen diegene wat 

nog nie aanvaar het dat JHWH die belangrikste en grootste God is nie. 

4.3.1 Voorbeelde van polemiek in die JHWH-mlk-psalms 

4.3.1.1 JHWH-mlk 

Die begin van versreels met die word JHWH in die JHWH-mlk-psalms (vgl Pss 

93:1, 96:1 O; 97:1; 99:1) bevestig dat JHWH, en geen ander god, koning is nie 

(Fohrer 1993:2-3). Die beklemtoning van JHWH as koning het opsigself 

polemiese eienskappe: 

- JHWH is die koning van die gode (nie Marduk, Baal of enige ander god nie). 

- Dit is weens JHWH se toedoen (nie Kores, Darius of enige iemand anders 

nie) dat die ballingskap beeindig is (Kohler 1953:188-189; Johnson 1955:58; 

Schmidt 1966:76-77; Dahood 1986:340; Prinsloo 1993a:252; 1993b:623). 

Deur die gebruik van die JHWH-mlk-frase word 'n polemiek teen diegene gevoer 

wat steeds in die grootheid van ander gode naas JHWH geglo het, asook teen 

diegene wat nie JHWH se rol in die beeindiging van die ballingskap erken het 

nie. 
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4.3.1.2 JHWH se krag oor die chaos 

Binne en buite Israel is die "magte van die chaos" met groot vrees bejeen. Die 

geloof het bestaan dat die magte van die chaos verantwoordelik was vir alle 

natuurrampe wat die lewens van gewone mense bedreig het. Van die 

natuurrampe het aardbewings, vulkaniese uitbarstings, droogtes en vloede 

ingesluit. "Chaosgode" soos Jam en Tiamat was volgens oorlewering vir hierdie 

chaos verantwoordelik. Belangrike gode het orde uit die chaos geskep (vgl die 

Babiloniese skeppingsverhaal en die Genesis-skeppingsverhaal waartydens 

Marduk en JHWH onderskeidelik orde uit die chaos geskep het). Met die 

totstandkoming van die Babiloniese ballingskap het dit vir die lsraeliete gelyk 

asof die magte van die chaos opnuut die oorhand gekry het. Die bestaande orde 

is omvergewerp en Israel het gevoel asof daar geen sekuriteit meer bestaan het 

nie. JHWH het egter die ballingskap beeindig en opnuut orde uit die chaos tot 

stand gebring. Op verskeie plekke in die JHWH-m/k-psalms word daar na die 

orde wat oor die chaos triomfeer verwys, vergelyk: 

- Psalm 93:1 

:~iar-r'?:;i '?:;:ir-i 1i:Jr:r1~ 7J~~i1 r:U i1Ji1~ w:;:i'7 w:;:i'7 m~q 7'79 i1Ji1~ 

JHWH is koning. Hy is met majesteit beklee. JHWH is beklee, Hy het Homself 

met sterkte omgord, tog staan die wereld vas, dit sal nie wankel nie. 

- Psalm 93:4 

: i1Ji1~ □i79:;i 7,-,~ □:-,-.i:;iwD 0,7,-,~ □,:;iJ □~o ni'?pD 

Meer as die geluid van die magtige waters, geweldiger as die golwe van die 

see, geweldig in hoogte is JHWH. 

- Psalm 96: 1 O 

:□,7vt0:;1 □'Q,t) r7: ~iO!T?'.;l ?:;:lr-1 1i:JrT1~ 719 i1Ji1~ □,i~~ ~70~ 

Se onder die nasies JHWH regeer, tog staan die wereld vas, dit sal nie 

wankel nie, Hy sal nasies met geregtigheid oordeel. 
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Die verwysing na die chaos in die JHWH-mlk-psalms is 'n aanduiding dat JHWH 

oor die magte van die chaos triomfeer en opnuut sy koningskap bewys het. 

Diegene wat steeds aan die mag van die chaos glo, word beskaamd want JHWH 

het met die beeindiging van die ballingskap getoon dat Hy sterker as die chaos is 

(vgl Anderson 1981 :668: Fohrer 1993:75-78; Prinsloo 1993a:256, 259; 

1994:162). 

4.3.1.3 Direkte kritiek teen die afgode 

In Psalm 96 en 97 word baie duidelik standpunt teen die ander gode ingeneem 

(vgl Fohrer 1993:79-83). Alhoewel die goddelikheid van hierdie gode nie totaal 

ontken word nie, word hulle verkleineer en as nietighede afgemaak, vergelyk: 

- Psalm 96: 4 

:□"'ii?~-L-;,~-L-;,.p ~1i1 ~")iJ 7~Q ?'?091 i11i1"' ?77? "':) 

Want JHWH is groot en baie lofwaardig, hy is verskriklik oor al die gode. 

- Psalm 96:5 

:i1~~ □"'O~ i11i1"'} □"'?"'?~ □"'D.Pi) "'iJ?~-L-;,~ "':) 

Want al die gode van die volke is afgode, JHWH het die hemel gemaak. 

- Psalm 97:7 

:□"'ii?~-L-;i~ ;L-;i-1,ot:1~i1 □"'7"'7~~ □"'?7iJDOiJ L-;io.;:i "'J::1i'-L-;i~ itz.tr 

Al die dienaars van die beelde is beskaamd, hulle wat hulle beroem op 

afgode, die gode buig neer voor Hom. 

- Psalm 97:9 

□"'ii?~-L-;,~-L-;,.p t:1"'7~~ 1~9 n~D-L-;,~-L-;,.p 11"''7.µ i1p~ i1Q~-.,:) 

Want U is JHWH, verhewe bo die hele aarde, U is baie verhewe bo al die 

gode. 
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JHWH het sy verhewendheid duidelik deur die beeindiging van die ballingskap 

bewys. Die ander gode het glad nie die vermoe gehad om met hierdie groot daad 

van JHWH te kompeteer nie. Die JHWH-m/k-psalms wil aantoon dat diegene wat 

steeds hulle vertroue op ander gode (as JHWH) stel, 'n groot tout maak. Hulle is 

dwaas, want hulle plaas hulle vertroue op diegene wat baie gering in die 

teenwoordigheid van JHWH is. Dit is baie wyser om jou vertroue in Hom te plaas 

wat opnuut sy koningskap oor die gode deur die beeindiging van die ballingskap 

bewys het (vgl Hossfeld & Zenger 2000:667). 

4.3.1.4 Die heilige oorlog motief 

Psalm 98:1 

Sing vir Jhwh 'n nuwe lied want hy het wonderlike dinge gedoen, sy regterhand 

en heilige arm het vir Hom oorwinning besorg. 

Die JHWH-m/k-psalms beklemtoon dat JHWH die stryd sander die hulp van 

Kores, Darius of enige iemand anders gewen het (vgl Ps 98:1 ). Hy is die koning 

omdat Hy alleen die oorwinning (beeindiging van die ballingskap) bewerkstellig 

het. Hierdeur bewys Hy ook sy heerskappy oor die gode. Aangesien JHWH op sy 

eie die stryd gewen het, moet Hy alleen as die Koning van die gode erken word. 

Geen and er god is daarop geregtig nie (vgl Prinsloo 1994: 158 ). 

4.3.1.5 JHWH het die oorwinning behaal 

Psalm 98:2 

JHWH het sy oorwinning bekend gemaak, voor die oe van die nasies het Hy sy 

geregtigheid geopenbaar. 
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In Psalm 98:2 word 'n polemiek gevoer teen diegene wat gedink het dat dit Kores 

of Darius was wat die oorwinning vir Israel behaal het. Dit was nie Kores of 

Darius gewees wat die oorwinning behaal het nie, maar maar inderdaad JHWH 

(vgl Kraus 1989a:265). 

4.3.2 Geadresseerdes van die polemiek 

Sommige geleerdes is van mening dat die polemiek in die JHWH-mlk-psalms 

teen die vreemde nasies gevoer word terwyl ander geleerdes weer van mening is 

dat die polemiek teen lede van die lsraelitiese samelewing gevoer word. 'n Derde 

moontlikheid is dat die polemiek teen beide Israel en die vreemde nasies gevoer 

word. 

4.3.2.1 Polemiek teen die vreemde nasies 

Die vreemde nasies het hulle eie gode gehad. Hulle het hulle belangrikste gode 

as koning van die gode beskou op dieselfde wyse as wat die skrywers van die 

JHWH-mlk-psalms JHWH as die Koning van die gode beskou het. Die vreemde 

nasies het geglo dat hulle gode in beheer van alles staan en dat hulle gode die 

chaos beeindig en alles geskape het. 

Gedurende die Babiloniese ballingskap het Israel verhoudinge met die ballinge 

gebou. Sommige ballinge het selfs met die inwoners van die vreemde land 

getrou. Die verhoudinge wat met die inwoners van die vreemde land opgebou is, 

het Israel voorberei om ook JHWH met die vreemde nasies te deel. JHWH is nie 

net meer as die God van Israel beskou nie, maar as die God van die hele wereld. 

Die geloof dat JHWH die God van die hele wereld is, is versterk met die 

beeindiging van die ballingskap. Waarskynlik het die vreemde nasies in 

ballingskap met Israel die spot gedryf en aangevoer dat hulle gode sterker as 
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JHWH was omdat JHWH nie die ballingskap kon verhoed nie (vgl Ps 137). Die 

ballingskap word toe beeindig en die skrywers van die JHWH-m/k-psalms beskou 

dit nie net as 'n bewys dat JHWH sterker as die gode van die ander nasies is nie, 

maar oak as 'n bewys dat die ander nasies in diens van JHWH staan omdat 

JHWH die konings van die ander nasies, Kores en Darius, gebruik het om die 

ballingskap te beeindig. 

Ten spyte daarvan dat die skrywers van die JHWH-m/k-psalms oortuig is dat 

daar genoeg rede is om te aanvaar dat JHWH die Koning van die gode is, gaan 

die vreemde nasies steeds voort om hulle eie gode te aanbid. Die JHWH-m/k

psalms voer dus 'n polemiek teen die vreemde nasies omdat hulle, ten spyte van 

al die bewyse, steeds voortgaan om hulle gode belangriker as JHWH te ag. 

JHWH is nou oak hulle God en hulle moet JHWH aanbid. 

4.3.2.2 Polemiek teen Israel 

Alhoewel daar onder Israel 'n sterk beweging bestaan het wat JHWH as die 

belangrikste god erken het, was daar steeds diegene in Israel wat voortgegaan 

het om and er gode (insluitend familiegode) te vereer. Israel het 'n polite·istiese 

geskiedenis gehad waartydens verskeie ander gode, buiten JHWH, erken en 

vereer is. Dit is ook heel moontlik dat ballinge van Israel tydens die ballingskap 

begin het om die vreemde gode van die vreemde land te vereer. Die beweging 

na monote"i"sme was 'n evolusionere proses wat nie oornag plaasgevind het nie. 

Sommige mense het vinniger as ander die keuse ten gunste van monote·isme 

gemaak. Die JHWH-m/k-psalms voer 'n polemiek teen lsraeliete wat voortgegaan 

het om ander gode as JHWH te vereer. Die polemiek wat in die JHWH-m/k

psalms gevoer word het ten doel om diegene in• Israel wat steeds ander gode as 

JHWH vereer te oorreed om JHWH as die Koning van alle gode te aanvaar en te 

erken. 

224 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



4.3.2.3 Besluit 

In die JHWH-m/k-psalms word 'n polemiek teen alle mense (Israel sowel as die 

nasies) wat voortgegaan het om and er gode naas JHWH te vereer, gevoer. Die 

universele karakter in die JHWH-m/k-psalms is 'n aanduiding dat hierdie psalms 

aanvaar dat JHWH die God van almal op aarde is. Al die mense op die aarde 

moet aanvaar dat dit net JHWH is wat waardig is om aanbid te word. JHWH se 

beeindiging van die ballingskap is 'n duidelike bewys hiervan. Diegene wat na 

afloop van die ballingskap steeds voortgaan om ander gode naas JHWH te 

aanbid, is dwaas. Deur die beeindiging van die ballingskap het JHWH aan almal 

op aarde (Israel sowel as die ander volke) aangetoon dat Hy die enigste God is 

en dat Hy die God van alle mense op die aarde is. Almal op aarde moet Hom as 

hulle God erken en alle verering van ander gode naas JHWH staak. 
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HOOFSTUK 5: "NOCHMALS JAHWA MALAK" - SLOTOPMERKINGS OOR 

DIE BESTUDERING VAN DIE JHWH-MLK-PSALMS TEEN DIE 

AGTERGROND VAN DIE ONTWIKKELING VAN MONOTE°iSME IN ISRAEL 

Die JHWH-mlk-frase en die identifisering van JHWH met koningskap in die 

JHWH-mlk-psalms het sterk monote"istiese ondertone. JHWH se verbintenis met 

koningskap beklemtoon dat Hy die belangrikste god ( die Koning van die gode) is 

en dat geen ander god met horn vergelyk kan word nie. 

Die monote·istiese karakter van die JHWH-mlk-frase word sterk beklemtoon 

wanneer die frase aan die begin van 'n versreel voorkom. Dit beklemtoon dat 

JHWH (en niemand anders nie) die Koning is. Die monote·istiese karakter van die 

JHWH-mlk-psalms word verder uitgelig deur die beskrywing van die: 

- Kenmerke van JHWH se Koningskap in die JHWH-mlk-psalms (JHWH is 

Koning oor die volke - Pss 47:1 O; 97:1, 7, 9; JHWH is Koning oor die chaos -

Pss 93:1, 3-4; 96:1 O; JHWH se koningskap beteken heil en beskerming vir 

die wat Hom eer - Ps 97: 1 O; JHWH is hoog verhewe - Pss 4 7:3, 1 O; 97:9; 

99:2; JHWH is gedug en sterk - Pss 4 7:3; 93: 1; 99:3, 4; JHWH sit op 'n troon -

Pss 47:9; 99:1; JHWH se koningskap is van ewigheid af - Ps 93:2; JHWH is 

heilig - Ps 99:3, 5, 9). 

- Redes vir JHWH se Koningskap in die JHWH-mlk-psalms (JHWH het die 

hemel geskape - Ps 96:5; JHWH is waardig om aanbid te word - Pss 96:9; 

99:5, 9; JHWH is "verskriklik" - Pss 47:3; 96:4; 99:3; JHWH oordeel - Pss 

96:10, 13; 97:8; 98:9; JHWH is grater as die gode - Pss 96:4, 5; 97:7, 9; 

JHWH is Koning oor die hele aarde - Pss 47:3, 8, 9, 1 O; 96:7, 9, 1 O; 97:9). 

- Reaksie op JHWH se Koningskap in die JHWH-mlk-psalms (oproep om 

hande te klap vir JHWH - Ps 47:2; oproep om te juig - skreeu / geraas maak

tot eer van God - JHWH - Pss 4 7:2; 98:4; oproep om te sing tot eer van 
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JHWH - Pss 47:7, 8; 96:1, 2; 98:1, 4; oproep om JHWH te eer - Ps 96:7, 8; 

oproep om geskenke te bring vir JHWH - Ps 96:8; oproep om JHWH te 

aanbid - Ps 96:9; oproep aan die skepping om tot eer van JHWH te juig - Pss 

96:12; 97:1; 98:7, 8; oproep om JHWH se Naam te loof - Ps 99:3; oproep om 

JHWH te verhoog - Ps 99:5, 9; oproep om voor JHWH te buig - Ps 99:5, 9; 

oproep om JHWH met musiekinstrumente te loof - Ps 98:5-6). 

Die JHWH-m/k-psalms is gedurende die afgelope paar dekades aan 'n groot 

hoeveelheid navorsing onderwerp. Die verskillende agtergronde wat vir die 

verklaring van hierdie psalms voorgestel is (vgl troonsbestygingsfees, 

verbondsfees, herfsfees, tabernakelfees, Sionsfees, historiese en teologiese 

agtergronde ), is 'n aanduiding dat wetenskaplikes nie eenstemmigheid het oor 

hoe hierdie psalms verklaar moet word nie. Hedendaagse psalmnavorsers 

propageer 'n holistiese benadering ten opsigte van die bestudering van die 

psalms in die psalmbundel. Hiervolgens word die onderlinge verband tussen 

opeenvolgende psalms en hulle funksie binne die verskillende dele van die 

psalmbundel ondersoek. 

Die monote"istiese karaktertrekke in die JHWH-m/k-psalms regverdig die 

bestudering van hierdie psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel. Sover bekend is hierdie groep psalms nog nooit aan 'n 

intensiewe studie teen die agtergrond van die ontwikkeling van monote"isme in 

Israel onderwerp nie. Die tradisionele siening dat monote"isme reeds vroeg deel 

van die lsraelitiese godsdiensbeskouing was, het waarskynlik bygedra dat 

wetenskaplikes huiwerig was om die ontwikkeling van monote·isme in Israel as 

agtergrond vir die verklaring van die JHWH-m/k-psalms te oorweeg. Resente 

navorsing oor die ontwikkeling van monote·isme in Israel toon dat die tradisionele 

standpunt oor die ontwikkeling van monote·isme in Israel nie meer geldig is nie. 

Navorsing toon aan dat monote·isme eers baie laat deel van die lsraelitiese 

godsdiensbeskouing geword het (vgl Ahlstrom 1963: 14-88; Baly 1970:253-278; 

Mihalik 1973:11; Stolz 1980:144-189; Dever 1982:37-44; 1983:571-587; 
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1987:209-247; Saggs 1981 :84-113; 1984; 1978; 1986:63-70; 1989; Nicholson 

1986:191-217; Smith 1987:21; 1994:33-50; Boshoff 1988:10; Lemche 

1988a:229, 256; Cohn 1993; Handy 1995:27; Van der Toorn: 1996:187, 236, 

238, 241, 246; 1998:23; Gnuse 1997a:69-73, 115, 123; Thompson 1999b; Stern 

2001 :21-29). Hierdie bevinding hou nuwe moontlikhede vir die verstaan van die 

JHWH-mlk-psalms teen die agtergrond van die ontwikkeling van monote·1sme in 

Israel in. 

Die Ou Testament skep die indruk dat monote"i"sme baie vroeg reeds deel van die 

godsdienstige beskouing van Israel was. In hoofstuk 3 van hierdie studie is 

aangetoon dat die waarde van die Ou Testament as historiese en kronologiese 

bran vir die bestudering van die geskiedenis van die godsdiensontwikkeling van 

Israel beperk is. Die Ou Testamentiese skrywers het 'n ander beskouing as 

moderne skrywers oor geskiedenis gehandhaaf. Dit was nooit die bedoeling van 

die skrywers van die Ou Testament om 'n presiese weergawe van die 

geskiedenisontwikkeling van Israel weer te gee nie. Soos die res van die Ou 

Nabye Oosterse volke was Israel ook aanvanklik polite"isties gewees. 

Monote·1sme in Israel het eers van die 1 Ode eeu vC begin ontwikkel. Die 

ontwikkeling van monote"isme was 'n evolusionere proses en het tydsaam 

plaasgevind. Dit het nie oornag tot stand gekom nie. 

Die Babiloniese ballingskap was 'n belangrike stimulus vir die verdere 

ontwikkeling van monote"isme in Israel. Tydens die Babiloniese ballingskap was 

die ballinge verwyder van hulle familiegrond en die grafte van hulle voorvaders. 

Hulle kon dus nie met hulle tradisionele beoefening van familiegodsdiens 

gedurende die ballingskap voortgaan nie. JHWH was 'n nasionale god wie se 

aanbidding nie tot 'n spesifieke plek beperk was nie. Gedurende die Babiloniese 

ballingskap het die ballinge 'n keuse gemaak om slegs JHWH as God te aanbid. 

Hierdie besluit was 'n baie belangrike stap in die verdere ontwikkelingsproses van 

monote"isme in Israel gewees. 
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Die agtergrond van die Babiloniese ballingskap dien as verklaring vir die 

monote·1stiese karakter van die JHWH-m/k-psalms: 

- Die universalistiese karakter van die JHWH-m/k-psalms (n~T'?~ "hele aarde" 

- Pss 47:3, 8, 1 O; 96:9; 97:5, 9; 98:4; n~-~o~~r'?'.? "al die eindes van die aarde" 

- Ps 98:3 --i~ "aarde" - Pss 97:1 4· 99:1 • □~:ii o~~~ "baie eilande" - Ps 97:1 r ·: T 7 7 ' • _ •• 

o~a.pD-'?~ "al die volke" - Pss 4 7:2; 96:3; 97:6; 99:2; o~a.p "volke" - Pss 96: 1 O; 

99: 1; o~a.p nin9ibO "geslagte van die volke" - Ps 96:7 o~i~ "nasies" - Pss 4 7:9; 

96: 1 O; 98:2) ondersteun die Babiloniese ballingskap as agtergrond vir die 

JHWH-m/k-psalms. Universalisme is 'n verskynsel wat eers laat deel van die 

ingesteldheid van Israel geword het. Aanvanklik het Israel nie baie aandag 

aan nasies en volke van verafgelee gebiede bestee nie. Gedurende die 

Babiloniese ballingskap is die ballinge aan ander volke blootgestel, het hulle 

tussen die ander volke gewoon en het hulle selfs vriendskapsbande met hulle 

opgebou. Die verhoudinge met die vreemde volke gedurende die ballingskap 

het daartoe bygedra dat JHWH nie meer slegs met Israel geassosieer is nie. 

Hy word nou oak die God van al die nasies. Alie mense op aarde word nou 

opgeroep om JHWH te vereer. JHWH word die Koninggod van die hele 

aarde. 

- Die inhoud van die JHWH-m/k-psalms ondersteun die beeindiging van die 

Babiloniese ballingskap as agtergrond vir die JHWH-m/k-psalms: 

- Die beeindiging van die ballingskap het tot blydskap onder die lsraeliete 

gelei. Tekens van blydskap kom op verskeie plekke in die JHWH-m/k

psalms voor (vgl ~ii Pss 4 7:2, 6; 98:4; 98:6; pi Pss 4 7:2; 96: 12; 98:4, 8; 

im Pss 47:7 x 4; 47:8; 98:4, 5; i~w Pss 96:1 (x2); 96:2; 98:1; ';~~ Pss 96:11; 

97:1, 8; r'?~ Ps 96:12; now Pss 96:11; 97:1, 8, 11, 12; i17~ Pss 97:12; 99:3; 

n~~ Ps 98:4 ). 
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- Die redding van JHWH is oak 'n tema wat op verskeie plekke in die 

JHWH-m/k-psalms voorkom (vgl Pss 47:4,5; 96:3; 97:10; 98:1, 2, 3; 99:4). 

Die beeindiging van die Babiloniese ballingskap is as 'n reddingsdaad van 

JHWH beskou wat Hy sander die toedoen van enige iemand anders 

bewerkstellig het. Die ballinge kon na hulle eie land terugkeer en JHWH 

weer op die tradisionele plekke aanbid. Die beeindiging van die 

Babiloniese ballingskap dien as agtergrond vir die verwysing na "redding" 

in die JHWH-m/k-psalms. 

- Op verskeie plekke in die JHWH-m/k-psalms word daar na JHWH se 

oorwinning oor die chaos verwys (vgl Pss 93:1, 3-4; 96:10). Die antieke 

mense het versteurings (bv aardbewings, vulkaniese uitbarstings en 

oorstromings) in die normale orde van die gang van die lewe gevrees. 

Hierdie versteurings kon nie logies verklaar word nie en is as 'n inmenging 

van die gode beskou. Die Babiloniese ballingskap was ook 'n versteuring 

wat die normale daaglikse orde van die lsraeliete omvergewerp het en het 

herrinner aan die ander vorme van chaos wat die welsyn van die lewens 

van die mense bedreig het. Met JHWH se beeindiging van die ballingskap 

is die "magte van die chaos" opnuut oorwin en kon die lsraeliete 

voortgaan met die normale gang van hulle lewe. Die beeindiging van die 

Babiloniese ballingskap dien as agtergrond vir die verwysings na die 

oorwinning oar die chaos in die JHWH-m/k-psalms. 

Met die identifisering van die Babiloniese ballingskap as agtergrond vir die 

verstaan van die JHWH-m/k-psalms is dit gepas om te poog om die 

ontstaansdatum van die JHWH-m/k-psalms nader vas te stel. Daar bestaan 

verskeie ooreenkomste tussen die JHWH-m/k-psalms en Deutero-Jesaja (vgl 

Pss 47:7, 8-9; 93:1; 96:10; 97:1; 98:6; 99:1 - Jes 52:7; Ps 93:1 - Jes 40:12; Ps 

93:2 - Jes 44:8; 45:21; 48:3, 5; Ps 93:3-4 - Jes 51 :9; Ps 96:1 - Jes 42:10; Ps 

96:2 - Jes 52:7, 1 O; Ps 96:3 - Jes 42:12; Ps 96:4 - Jes 45:21; 46:9; Ps 96:5 -

Jes 40:28; Ps 96:7 - Jes 42:12; Ps 96:8 - Jes 42:12; Ps 96:10 - Jes 40:12, 20; 
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Ps 96:11 - Jes 42:10; 44:23; 49:13; Ps 96:12 - Jes 44:23; 55:12; Ps 96:13 - Jes 

40:10; 51 :5; Ps 97:1 - Jes 42:10, 12; 49:13; 52:7; Ps 97:3 - Jes 42:25; Ps 97:6-

Jes 40:5; Ps 97:7 - Jes 42: 17; 45:16, 21; 46:9; Ps 97:9 - Jes 45:21; 46:9; Ps 

98:1 - Jes 42:1 0; 52:1 0; 53:1; Ps 98:2 - Jes 52:10; Ps 98:3 - Jes 40:5; 45:22; 

52:1 O; Ps 98:4 - Jes 49:13; 52:9; Ps 98:5 - Jes 51 :3; Ps 98: 6 - Jes 44:23; Ps 

98:7 - Jes 42:10; Ps 98:8 - Jes 44:23, 49:13; 55:12; Ps 98:9 - Jes 51 :5). 

Alhoewel daar verskeie ooreenkomste tussen die JHWH-m/k-psalms en Deutero

Jesaja bestaan, is daar tekens dat die monote·1stiese trekke in Deutero-Jesaja 

verder ontwikkeld is as die monote·1stiese eienskappe wat in die JHWH-m/k

psalms voorkom. Terwyl die bestaan van ander gode naas JHWH in die JHWH

m/k-psalms nie ontken word nie (vgl Pss 96:4; 97:7, 9), word die bestaan van 

ander gode naas JHWH in Deutero-Jesaja ontken (vgl Jes 44:6; 45:5, 14, 18, 21-

22; 46:9; 47:8, 1 0; 48:12). Die verder gevorderde monote·1stiese eienskappe in 

Deutero-Jesaja veronderstel 'n latere ontstaansdatum as die JHWH-m/k-psalms. 

Daar bestaan vandag heelwat teenkanting teen die tradisionele standpunt dat 

Deutero-Jesaja grootliks voor 539 vC gedateer moet word (vgl Kratz 1991; Steck 

1992:173-207; Van Oorschot 1993; Berges 1998; Hermisson 1998:132-157; 

Werlitz 1999). 'n Langer redaksiegeskiedenis van die boek word voorgestel ('n 

redaksiegeskiedenis wat begin in 539 vC maar duur tot die sesde, vyfde of selfs 

die vierde eeu vC, vgl Davies 1995a:216-20). Die standpunt dat die boodskap 

van Deutero-Jesaja hoofsaaklik op Kores, wat in 530 vC reeds dood is, gefokus 

is, is nie meer oortuigend nie. Slegs in een van die vier godsprake word die 

naam van Kores eksplisiet genoem (vgl Jes 44:24-45:7). In die oorblywende drie 

godsprake word daar na 'n anonieme persoon verwys (vgl Jes 45:5-7, 11-13; 

48:12-15). Volgens Albertz (2003:379-381) kan hierdie drie anonieme godsprake 

baie beter verklaar word indien dit met die Persiese koning Darius verbind word. 

Alhoewel sommige van die materiaal in Deutero-Jesaja uit die tydperk van Kores 

dateer, is daar heelwat materiaal wat waarskynlik eers gedurende die regering 

van Darius tot stand gekom het. Die laaste fase van die redaksiegeskiedenis van 

231 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



Deutero-Jesaja is waarskynlik eers in die vyfde of vierde eeu vC afgesluit 

(Albertz 2001 :286-292). 

Die JHWH-m/k-psalms het waarskynlik na die beeindiging van die Babiloniese 

ballingskap maar voor die totstandkoming van Deutero-Jesaja tot stand gekom. 

Die monoteYstiese karakter van die JHWH-m/k-psalms dateer uit 'n tydperk toe 

groat vordering op die weg na monoteYsme in Israel gemaak is. Die ontwikkeling 

van monoteYsme was 'n tydsame proses. Verskillende mense het die sprang na 

monote·1sme op verskillende tye gemaak. Terwyl sommige in die gemeenskap 

begin het om JHWH as die belangrikste god te aanvaar, was daar ook diegene in 

die gemeenskap wat steeds in die mag van ander gode geglo het. Hierdie 

tendens verklaar dan ook die polemiese trekke in die JHWH-m/k-psalms (vgl 7,a 

i1W Pss 93:1; 96:1 0; 97:1; 99:1; die bevestiging van JHWH se krag oor die chaos 

- Pss 93:1, 4; 96:1 0; die direkte kritiek teen die afgode - Pss 96:4-5; 97:7, 9; die 

heilige oorlog motief - Ps 98:1; die beklemtoning dat dit JHWH is wat die 

oorwinning behaal het - Ps 98:2). Die doel van die polemiek is om te beklemtoon 

dat JHWH grater en belangriker as al die ander gode is en dat Hy inderdaad oak 

die Koning oor die gode is. Aangesien JHWH in die JHWH-m/k-psalms as die 

God van alle mense aangedui word, word die polemiek in die JHWH-m/k-psalms 

nie net teen Israel gevoer nie, maar teen alle mense wat steeds op die mag van 

ander gode naas JHWH vertrou. 

Die boodskap van die JHWH-m/k-psalms is dat JHWH Koning oar die hele aarde 

is. Hy is die belangrikste god en alle ander gode is nietighede voor Hom. Die 

beeindiging van die ballingskap is 'n duidelike bewys van sy koningskap. Alle 

mense (lsraeliete en and er nasies en volke) wat steeds in die mag van ander 

gode glo word opgeroep om JHWH as Koning te vereer want hy is die God oar 

die hele aarde. 
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Die JHWH-mlk-psalms (Pss 47, 93, 96-99) is van die mees bekende psalms in 

die psalmbundel. Die identifisering van JHWH I God met die woord mlk (Koning) 

(vgl Pss 47:3, 7-9; 93:1; 96:10; 97:1; 98:6; 99:1, 4) en die gemeenskaplike 

terminologie, temas, beelde en ideologiese vertrekpunte in hierdie psalms, 

bevestig die hegte onderlinge band wat tussen hierdie psalms bestaan. 

Sedert die publisering van Mowinckel (1922) se troonsbestygingshipotese (wat 

hy as agtergrond vir die verstaan van die JHWH-mlk-psalms voorgestel het), was 

die JHWH-mlk-psalms die onderwerp van vele navorsing. Verskeie ander 

agtergronde en metodes vir die verstaan van hierdie psalms is voorgestel. Ten 

spyte van die groat hoeveelheid navorsing wat reeds oor die JHWH-m/k-psalms 

onderneem is, bestaan daar steeds nie eenstemmigheid oor hoe hierdie psalms 

verklaar moet word nie. 

Die JHWH-mlk-psalms toon verskeie monote·istiese eienskappe waarvan die 

JHWH-m/k-verwysing (vgl Pss 47:3; 93:1; 96:10; 98:6; 99:1, 4) maar een 

voorbeeld is. Die monote"istiese aard van die JHWH-mlk-psalms is die motivering 
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waarom die psalms in hierdie studie teen die agtergrond van die ontwikkeling van 

monote"isme in Israel bestudeer word. 

Die Ou Testament skep die indruk dat monote"isme baie vroeg reeds deel van die 

lsraelitiese godsdiensbeskouing was en dat Israel se monote·istiese 

godsbeskouing uniek midde die polite"istiese godsdiensbeskouing van die Ou 

Nabye Oosterse volke was. Die resultate van die afgelope 30 jaar se Ou 

Testamentnavorsing toon aan dat heelwat van die feite in die Ou Testament nie 

"histories" korrek is nie. Van Seters (1983) toon in sy boek In Search of History: 

Historiography in the Ancient World and the Origins of Biblical History aan dat die 

karakter en aard van Ou Testamentiese geskiedskrywing totaal verskillend is van 

hoe daar vandag oor geskiedskrywing gedink word. Die Bybelskrywers het 

geskiedenis gebruik om die destydse situasie waarin hulle hulleself in bevind het, 

te verklaar. Hulle het soms gebeure gefabriseer om die situasie waarin hulleself 

in bevind het beter te verduidelik. Hulle weergawe van geskiedenis was dus nie 'n 

presiese weergawe van hoe dinge in die verlede gebeur het nie. Van Seters het 

ook aangetoon dat die Babiloniese ballingskap 'n belangrike stimulus vir die skryf 

van die materiaal van die Ou Testament was. Die meeste tekste in die Ou 

Testament is na afloop van die Babiloniese ballingskap geskryf om die 

ballingskapgebeure in perspektief te plaas en te verduidelik. Van Seters toon ook 

aan dat Ou Testamenttekste heelwat later as wat aanvanklik gemeen is, 

gedateer moet word. 

Die afgelope 30 jaar se navorsing oor monote·isme het aangetoon dat Israel 

aanvanklik ook polite·isties was. Soos die omringende nasies het die lsraeliete 

ook hulle eie familiegode aanbid. JHWH was waarskynlik een van Israel se leiers 

se familiegod gewees. Met die vorming van die staat het die koning van die staat 

gesorg dat sy familiegod (JHWH) die hoofgod van die staat word. Die status van 

die koning en die finansies van die staat het die ontstaan van 'n JHWH-kultus met 

eie priesters moontlik gemaak. JHWH is deur die res van die bevolking as net 
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nog 'n god beskou terwyl hulle met die verering van hulle eie familiegode 

voortgegaan het. 

Vanaf die 1 Ode eeu vC het daar dwarsdeur die Ou Nabye Ooste 'n ontwikkeling 

in die rigting van monote·isme plaasgevind. Geleidelik het een god belangriker as 

die ander gode geword. Die belangrikste god (die koning van die gode) het die 

eienskappe van die ander gode begin oorneem en daardeur al hoe belangriker 

geword. 

Die Babiloniese ballingskap het 'n groat rol in Israel se aanvaarding van JHWH 

as enigste god gespeel. Weg van hulle land, hulle familiegrond en die grafte van 

hulle voorouers het die ballinge die band met die familiegode begin verbreek. 

Hulle wend hulle al hoe meer tot 'n god (JHWH) wat nie aan 'n plaaslike plek 

gebonde was nie. Gedurende die ballingskap assimileer die ballinge met die 

inwoners van die land. Hierdie toedrag van sake lei tot universalisme en Israel 

begin om JHWH met die ander nasies te deel. JHWH is nie net meer die god van 

Israel nie, maar word die god van die hele wereld (ingesluit die verskillende 

nasies). 

Die monoteYsties-universalistiese karakter en die inhoudelike tekens van 

blydskap, redding en oorwinning oor die chaos in die JHWH-mlk-psalms, 

veronderstel 'n post-eksiliese ontstaansdatum van die JHWH-mlk-psalms. JHWH 

word in die JHWH-mlk-psalms geprys omdat Hy die ballingskap beeindig het. 

Verskeie ooreenkomste tussen die JHWH-mlk-psalms en die na-eksiliese boek 

Deutero-Jesaja veronderstel dat hierdie psalms en Deutero-Jesaja min of meer 

in dieselfde tyd ontstaan het (vgl Pss 47:7, 8-9; 93:1; 96:10; 97:1; 98:6; 99:1 -

Jes 52:7; Ps 93:1 - Jes 40:12; Ps 93:2 - Jes 44:8; 45:21; 48:3, 5; Ps 93:3-4 -

Jes 51 :9; Ps 96:1 - Jes 42:1 0; Ps 96:2 - Jes 52:7, 1 0; Ps 96:3 - Jes 42:12; Ps 

96:4 - Jes 45:21; 46:9; Ps 96:5 - Jes 40:28; Ps 96:7 - Jes 42:12; Ps 96:8 - Jes 

42:12; Ps 96:10 - Jes 40:12, 20; Ps 96:11 - Jes 42:10; 44:23; 49:13; Ps 96:12 -
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Jes 44:23; 55:12; Ps 96:13 - Jes 40:10; 51 :5; Ps 97:1 - Jes 42:10, 12; 49:13; 

52:7; Ps 97:3 - Jes 42:25; Ps 97:6 - Jes 40:5; Ps 97:7 - Jes 42:17; 45:16, 21; 

46:9; Ps 97:9 - Jes 45:21; 46:9; Ps 98:1 - Jes 42:1 0; 52:1 0; 53:1; Ps 98:2 - Jes 

52: 1 0; Ps 98:3 - Jes 40:5; 45:22; 52: 1 0; Ps 98:4 - Jes 49: 13; 52:9; Ps 98:5 - Jes 

51 :3; Ps 98: 6 - Jes 44:23; Ps 98:7 - Jes 42:1 0; Ps 98:8 - Jes 44:23, 49:13; 

55:12; Ps 98:9 - Jes 51 :5). 

Alhoewel daar sterk monote'istiese eienskappe in die JHWH-m/k-psalms 

aanwesig is, is daar ook tekens dat monote·isme in hierdie psalms nag nie 

volledig ontwikkeld is nie. Die bestaan van ander gode naas JHWH word steeds 

erken, vergelyk: 

Psalm 96:4 

Hy is verskriklik oor al die gode. 

Psalm 97:7 

Die gode buig neer voor Hom. 

Psalm 97:9 

U is baie verhewe bo al die gode. 

In Deutero-Jesaja word slegs JHWH as God erken. Die bestaan van ander gode 

naas JHWH word ontken (vgl Jes 41 :24, 28-29; 44:6, 9-11; 45:5, 14, 16, 18, 21-

22; 46:9; 48:12). 

Die "suiwerder" vorm van monote'isme in Deutero-Jesaja veronderstel 'n later 

ontstaansdatum as die JHWH-m/k-psalms. Die JHWH-m/k-psalms het na afloop 

van die ballingskap maar voor Deutero-Jesaja tot stand gekom. Gedurende die 

236 

Digitised by the Department of Library Services in support of open access to information, University of Pretoria, 2024

 
 
 



totstandkoming van die JHWH-m/k-psalms het Israel groat vordering in die rigting 

van volledige monote'isme gemaak. 

'n Paradigmaverskuiwing vanaf polite·isme na monote'isme vind egter nie oornag 

plaas nie. Sommige mense ondergaan so 'n denkverskuiwingsproses vinniger as 

ander. In die JHWH-mlk-psalms is daar tekens dat sommige mense (in Israel en 

onder die nasies) nag nie die paradigmaverskuiwing ondergaan het nie en 

steeds in die mag van ander gode naas JHWH geglo het. Hierdie toedrag van 

sake is die rede waarom daar in die JHWH-m/k-psalms 'n polemiek gevoer word 

teen diegene wat steeds in die mag van ander gode naas JHWH glo (vgl JHWH

mlk: Pss 93:1; 96:10; 97:1; 99:1; JHWH se krag oar die chaos: Pss 93:1, 4; 

96:1 O; direkte kritiek teen die afgode: Pss 96:4-5; 97:7, 9; die heilige 

oorlogsmotief: Ps 98: 1; JHWH het die oorwinning behaal: Ps 98:2). 

Die boodskap van die JHWH-m/k-psalms is dat JHWH Koning oar die hele aarde 

is. Hy is die belangrikste god en alle ander gode is nietighede voor Hom. Die 

beeindiging van die ballingskap is 'n duidelike bewys van sy koningskap. Alle 

mense (lsraeliete en ander nasies en volke) wat steeds in die mag van ander 

gode glo word opgeroep om JHWH as Koning te vereer, want hy is die God oar 

die hele aarde. 
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The YHWH-m/k-psalms (Pss 47, 93, 96-99) are some of the best-known psalms 

in the Old Testament. The identification in these psalms of YHWH I God with the 

word mlk (King) (Pss 47:3, 7-9; 93:1; 96:1 O; 97:1; 98:6; 99:1, 4), as well as the 

common terminology, themes, images and ideological ideas confirm the strong 

link that exists among these psalms. 

Since the publication of Mowinckel's Enthronement hypothesis (which he 

suggested as the background for the understanding of the YHWH-m/k-psalms) in 

1922, the YHWH-m/k-psalms were the subject of a lot of research. Many other 

backgrounds for the understanding of these psalms have been suggested. 

Despite the great amount of research done on the YHWH-m/k-psalms, there is 

still no consensus on how these psalms should be interpreted. 

The YHWH-m/k-psalms show various monotheistic characteristics of which the 

YHWH-m/k-reference (Pss 47:3; 93:1; 96:10; 98:6; 99:1, 4) forms only one 

example. The monotheistic nature of the YHWH-m/k-psalms is the reason why 

the psalms in this study were studied against the background of the development 

of monotheism in Israel. 
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The Old Testament gives the impression that from very early on monotheism was 

part of the religious thinking of Israel and that Israel's monotheistic thinking was 

unique within the polytheistic religious thinking of the Old Near Eastern nations. 
. ' 

Old Testament research of the past 30 years showed that a lot of the facts in the 

Old Testament were not accurate. In his book In Search of History: 

Historiography in the Ancient World and the Origins of Biblical History (1983) Van 

Seters pointed out that the character and nature of history writing in the Old 

Testament was totally different from the way we think about history today. The 

Old Testament writers used history to explain the situation in which they were 

finding themselves. The Old Testament writers sometimes fabricated events to 

explain their situation better. Their version of history is therefore not an exact 

version of how things happened in the past. In his book Van Seters (1983) also 

indicated that the Babylonian exile was an important stimulus for the writing of 

material in the Old Testament. Most of the texts in the Old Testament were 

written after the Babylonian exile to put the exile in perspective and to explain it. 

Van Seters also indicated that Old Testament texts should be dated much later 

than originally thought. 

Research on monotheism over the past 30 years has shown that Israel was 

initially polytheistic. Like the surrounding nations the Israelites worshipped their 

own family gods. YHWH was probably the family god of one of the leaders of 

Israel. With the founding of the state, the king ensured that YHWH became the 

main god of the state. The position of the king and the finances of the state made 

the formation of a YHWH cult with its own priests possible. The rest of the 

population saw YHWH as just another god and continued with the worshipping of 

their family gods. 

From 1000 BC a general development in the direction of monotheism took place 

throughout the Ancient Near East. Gradually one god became more important 

than the other gods. The most important god (the king of the gods) with time took 

on the characteristics of the other gods and became more and more important. 
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The Babylonian exile played an important role in Israel accepting YHWH as their 

only god. Away from their country, their family land and the graves of their 

ancestors, the Israelite people in exile started to break the bond with their family 

gods. They turned more and more to a god ( YHWH) that was not bound to a 

specific place. In the exile the people of Israel integrated with the people of the 

foreign country. This paved the way for universalism. YHWH is not only the God 

of Israel anymore - He became the God of everyone, also the nations. 

The monotheistic-universalistic character is an indication of an exilic or post-exilic 

origin of the YHWH-mlk-psalms. The themes of happiness, salvation and triumph 

over the chaos in the YHWH-mlk-psalms are indications of a post-exilic origin of 

the YHWH-mlk-psalms. YHWH is being praised in the YHWH-mlk-psalms 

because He ended the exile. 

There are many similarities between the YHWH-mlk-psalms and the post-exilic 

book of Deutero-lsaiah ( cf Pss 4 7:7, 8-9; 93: 1; 96: 1 0; 97: 1; 98:6; 99: 1 - Is 52:7; 

Ps 93:1 - Is 40:12; Ps 93:2 - Is 44:8; 45:21; 48:3, 5; Ps 93:3-4 - Is 51 :9; Ps 96:1 

- Is 42:10; Ps 96:2 - Is 52:7, 10; Ps 96:3 - Is 42:12; Ps 96:4 - Is 45:21; 46:9; Ps 

96:5 - Is 40:28; Ps 96:7 - Is 42:12; Ps 96:8 - Is 42:12; Ps 96:10 - Is 40:12, 20; 

Ps 96:11 - Is 42:10; 44:23; 49:13; Ps 96:12 - Is 44:23; 55:12; Ps 96:13 - Is 40:10; 

51 :5; Ps 97: 1 - Is 42: 10, 12; 49: 13; 52:7; Ps 97:3 - Is 42:25; Ps 97:6 - Is 40:5; 

Ps 97:7 - Is 42:17; 45:16, 21; 46:9; Ps 97:9 - Is 45:21; 46:9; Ps 98:1 - Is 42:1 0; 

52: 1 0; 53: 1; Ps 98:2 - Is 52: 1 0; Ps 98:3 - Is 40:5; 45:22; 52: 1 0; Ps 98:4 - Is 

49:13; 52:9; Ps 98:5 - Is 51 :3; Ps 98: 6 - Is 44:23; Ps 98:7 - Is 42:1 0; Ps 98:8 -

Is 44:23, 49:13; 55:12; Ps 98:9 - Is 51 :5). The similarities prove that the YHWH

mlk-psalms and Deutero-lsaiah originated in more or less the same time. 

Although there are strong monotheistic characteristics present in the YHWH-mlk

psalms, there are also indications that the monotheism in the YHWH-mlk-psalms 

was not yet fully developed. The existence of other gods is still acknowledged: 
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- Psalm 96:4 

He is an object of fear, above all gods. 

- Psalm 97:7 

All gods pay homage to Him. 

- Psalm 97:9 

You are uplifted high above all gods! 

In Deutero-lsaiah YHWH is acknowledged as the only God and the existence of 

other gods is denied ( cf Is 41 :24, 28-29; 44:6, 9-11; 45:5, 14, 16, 18, 21-22; 46:9; 

48:12). 

The purer form of monotheism in Deutero-lsaiah suggests a later date of origin 

than the YHWH-m/k-psalms. The YHWH-m/k-psalms originated between the end 

of the Babylonian exile and the writing of Deutero-lsaiah. 

The YHWH-m/k-psalms originated during a period in which Israel made the 

change to full monotheism. The paradigm shift from polytheism to monotheism 

did not happen overnight. Some people undergo a paradigm shift quicker than 

others. There are signs in the YHWH-m/k-psalms of people who have not yet 

undergone the paradigm shift and still believed in the power of other gods 

besides YHWH. A polemic is being engaged in the YHWH-m/k-psalms against 

those who still believed in the power of other gods other than YHWH. 

The message of the YHWH-m/k-psalms is that YHWH is King over the whole 

earth. He is the most important god and all the other gods are nothing in front of 

Him. The ending of the exile is a clear example of His Kingship. All people that 
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still believe in the power of other gods (Israelites and all the nations) are called to 

honor YHWH as King because He is the God over the whole of the earth. 
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