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VOORWOORD

Patroon is 'n woord wat nie in Afrikaans al sy betekenismoontlikhede opgencem het nie. Die
Hollandse woord patroon is ryk aan betekenis. Van Dale gee die volgende aan:

-1. beschermer, inz. toeziener, raadsman van ontslagen krankzinnigen enz.; -2.
beschermheer, begunstiger: de bischop trad op als patroon van de stichting; titel door
makelaars, boekdrukkers enz. aan hun begunstigers gegeven; -3. beschermheilige:
Sint-Hubert is de patroon van de jagers; een patroon tegen vele kwaden; -4. voorstander,
verdediger: hij trad op als patroon van de liberale beginselen; -5. (hist.) iemand die het
recht van voordracht heeft bij de benoeming van de pastoor of vicaris van een bepaalde
kerk; -6. cigenaar van cen bedrijf met betrekking tot zijn ondergeschikten: de patroon
werkt zelf mee; -7. (vandaar) hoofd, chev van een zaak, baas; -8. (Zuidn.) gezagvoerder
van een vissersboot; -9. (Zuidn.) vreemd, wonderlijk man: dat is me een patroon!

Ten aansien van die meeste genoemde betekenismoontlikhede wil ek dit gebruik om my pa te
beskryf; veral -9. Hy verdra my ietwat boheemse lewe al byna dertig jaar - vir groot dele op sy werf
- en laat my nog altyd weer dink. Ek sou hom na waarde wou bedank: my vader, my patroon.

Ons dra, al het ek dit alleen gedoen, hierdie studie dan op aan my nimmereindigende ma.

My dank verder aan dr Jackie Grobler vir sy leiding, die RGN vir die toekenning van ’n beurs, die '
Verwoerd-familietrust vir verblyf tydens navorsing, Erna Bartleman vir onvermocide tikwerk, die
Gesin-VANDENBERG op Orania vir fasiliteite en afronding en vir Hedwig wat die wa op die on
end deur die drif help trek het.
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"Kobus is in an abnormal trap. He believes that one day the world as he knows it is going
to come to an end. The blacks are going to take over and hie will be done for, Chaos and
catastrophy will be loosed.

"There is a ceiling on his people’s future. He is certain that it will eventually fall, He is
uncertain when it will fall. His sinews are permanently stiffened to fight it off.

"Kobus is a middle Afrikaner. Neither thuggish or thoughtless on the one hand, nor
angelic or apologetic on the other, these are people who want a square deal for the next
man but not at the price of a raw deal for themselves.

"“They want a better South Africa and don’t know how to find it. They want somewhere
to go, but don’t know where it is. They want harmony to prevail but they don’t know
how to get it. They only know how not to get it, and of this they have no doubt. They do
not get it by giving in ....

"He has no target to achieve, only an inevitability to avoid. Life is borrowed time. The
question is how to borrowlmore time. The natural answer is to batten the hatches. The
result is a spiral of decline.

Politicke instellings op al die verskillende vlakke voorsien die struktuur waarbinne *n gemeenskap
funksioneer, dit fasiliteer die geheel van 'n gemeenskap se sosiale lewe. Gevolglik het ingrypende
politicke verandering effek op die gemeenskap se hele verwagting van die toekoms. Wanneer sulke
verandering noodsaaklik is, word dit in volksverband moeiliker verwerk as 'n vyandige bedreiging
wat afgeweer moet word, omdat die volk se belang dan nie voor die handliggend is nie en keuses nie

1. D Beckett, The fallacy of Heroes, p 3-5
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eenvoudig gemaak kan word nie. Dit kan ge gebeur wanneer die status quo nie ten regte deur 'n
gemeenskap gehandhaaf kan word nie, maar geen verandering daarvan voordelig lyk nie.

Afrikaners het in so ’n posisie beland. Die sleutelrol wat hulle in die politicke ontwikkeling van
Suid-Afrika gespeel het, veroorsaak dat hulle moreel belas word met die wanbalans wat ten gunste
van die blanke bevolkingskategorie bestaan. Afrikaner-regerings, word geredeneer, het immers 'n
stelsel van minderheidsregering ondersteun en bedryf en deur rasse-apartheid in stand help hou; "n
stelsel wat nie sonder ingrypende verandering gedemokratiseer sou kon word nie.

Intussen is die geldigheid van aile Suid-Afrikaners se strewe na politieke uitlewing oor die algemeen
in die blanke politiek erken, al was daar ’n verskeidenheid van sthndpunte oor hoe dit gestruktureer
moes word, Waar sommige dit in een bestel wou opneem, was ander van mening dat volledige
vryheid ten beste afsonderlik bereik sou word. Die meeste Afrikaners het lank hierdie idee van
afsonderlike vryheid ondersteun en sou hulleself op grond daarvan kwalik as teenstanders van ander
se vryheid beskryf.

Dié standpunt het berus op ’n beeld van die RSA as ’blanke’ land met geografiese aanhangsels wat
deur verskeie swart volke bewoon word en op etniese grondslag onafhanklik gemaak sou word. Baie
Afrikaners het dit aangehang nog lank nadat dit min geloofwadrdigheid meer buite «die blanke
politick corgehad het. Omtrent vier jaar nd 16 Junie 1976 het Dr AP Treurnicht nog as prominente
lid van die regering gesé:

"Dic Afrikaner ken die kultuurkrisis wat deur die imperialisme op hom afgedwing is,
maar juis daarom bewys hy self die grootste eerbied vir die kultuureie en kultuurbou van
die verskillende volke in Suid-Afrika."

Die politicke model wat hierop gebaseer is, het nie in die swart politick genoeg byval gevind om
volledig geimplementeer te word nie en uiteindelik nie voldoende politicke en ekonomiese resultaat
gelewer om die meerderheid inwoners van die staat se erkende politieke strewe te bevredig nie.

Die versnelde proses van verstedeliking in die sewentiger- en veral tagtigerjare in Suid-Afrika, het
die swart en wit gemeenskappe in werklikheid ekonomies en geografies integreer, al het apartheid op
sosiale en politicke gebiede van krag gebly. Intussen kon die swart tuislande as staatkundige
'oplossing hoe langer hoe minder geloofwaardigheid monster. In plaas daarvan om institusionele
apartheid deur volkome politicke vryheid op etniese lyne oorbodig te maak en deur viifasering in 'n

2. AP 'l‘reumlcht, Die Afrikaner in die Westerse kultuurkrisis, in PG Nel (red), Afrikanerkultuur: fondament
en vergesig, p 11
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nuwe perspektief te plaas, is *afsonderiike ontwikkeiing' deur apartheid al meer in ’n slegte lig
gestel,

Demografiese feite en ckonomiese vervlegting het van afsonderlike staatsontwikkeling uiteindelik
net 'n retoriese oplossing gemaak vir 'n probleem wat heeltyd groter, dringender en meer konkreet
geword het.

In die lig hiervan en van politicke ontwikkeling sedertdien, kan mens kwalik nog die gcvolgtrequng
van die RGN-ondersoek na Tussengroepverhoudinge in 1985 ontken:

"Die slotsom waartoe in hierdie verslag gekom word, is dat die politieke rcéling van
verhoudinge volgens die oompronkhke aparthcldsbeskoumg vasgeloop het en dat
konsgruknewe verhoudinge in die toekoms nie verder op die basis uitgebou kan word

’n Ander beeld van dieselfde Suid-Afrikaanse gemeenskap en geskiedenis het gevolglik toegeneem
in geldigheid en openbaar veld gewen. Dit is die beeld van die bestaande staat waarin verskillende
meganismes, soos apartheidsmaatreéls en tuislande, gebruik is om die bevoorregte posisie van ’n
bepaalde kategorie burgers (die blankes) ten koste van die meerderheid ander (die swartes) in stand
te hou. Uit hierdie vertrekpunt kan dan ’n politieke model volg wat gerig is op ’n meer regverdige
politicke en ckonomiese bestel binne die bestaande staatsverband, ten Xoste van bepaalde
groepsbelange en -vooroordele.

Hierdie twee beelde en veral die politicke modelle wat daaruit volg, sluit mekaar uit en dwing 'n
keuse af.

Die regering se keuse ten gunste van een onverdeelde Suid-Afrika het hom geleidelik en enigsins
bedek in die tagtigerjare voltrek en grootliks tot onsekerheid en die krag van die tweede beeld se
aanspraak bygedra. Apartheidsmaatreéls - wat byna vir die hele dekade nog vaardig was - was net
nog gerig op die kiesers en regering se voordeel en het al meer teenstand op alle terreine gekry. Die
regering het in 'n spiraal beland waarin die roekelose onderdrukking van die mobiliserende opposisie
afgewissel is met noodgedwonge hervorming. Terwyl die teenstanders oor al meer aantoonbare
morele gronde beskik het, het die bestaande bedeling toenemend moreel bankrot geblyk.

Gevolglik het mense (nou terugwerkend) begin worstel met die vraag van 'voortbestaan in
geregtigheid’: wat ookal die teoric en moontlikhede van die vroeére NP beleid was, het die

3.  HC Marais ¢a, Die Suid-Afrikaanse samelewing: werklikhede en toekomsmoontlikhede. p 182
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halfhartige -uitvoer daarvan onverkwiklike S3uiiaic Eeicwer. Onder sulke omstandighede is dit al
moeiliker om te onderskei watter mooiklinkende uitgangspunte, wat in goeder frou aanvaar is,
werklik opreg bedoel is en watter deur propagandiste vir reklame opgedis is. Dis veral moeilik vir 'n
volgende geslag mense wat op oorlewering - van ’n volgende geslag propagandiste - moet staatmaak

vir die inligting waarop hulle oordeel bascer moet word, terwyl die benadeeldes se negatiewe
ervaring op die voorgrond tree.

§£<

Hierdie twyfel dra by tot die gelykstelling van die volk se politieke strewe met sosiale ongelykheid
en ongeregtigheid in die staat en lok uiteenlopende reaksie by mense uit. Sommige is nie sensitief
genoeg om dit agter te kom nie, vir ander maak dit nie saak nie en party ontken dit bloot. Van die
wat hulle wel daaroor kwel bly party lojaal op soek na ’'n oplossing wat steeds aan die volk se
‘bestaansvoorwaardes voldoen terwyl ander kwaad of vervreemd huile rug daarop keer. Gevolglik
kon nasionalisme 'n omstrede ideologie word en baie mense het lojaliteit aan die volk as ’n
ongemaklike, beperkende en benouende verband begin ervaar en verkies om in 'n groter, regvcrdlger
gemeenskap, wat die vroegr veroniregtes insluit, op te gaan.

Stadigaan het ’n nuwe bestel begin vorm aanneem. Die skrap van apartheidswetgewing, die
ontbanning van verbode politieke organisasies, die vrylating van lejers wat na jare in die tronk vir
die benadeeldes simbole van bevryding geword het en grondwetlike: onderhandeling het uiteindelik
onafwendbaar geword en aan ’n hele nuwe opset institusioneel beslag gegee. Afrikaners wat vir 'n
geruime tyd effektief outonoom hulle eie politiek bedryf het, word veral negatief geraak deur hierdie
totaal nuwe speelveld waarop die hele Suid-Afrikaanse gemeenskap geplaas is.

Omdat strukturele burgerlike ongelykheid binne een staatsverband nie in stand gehou kan word nie,
kan Afrikaners binne Suid-Afrikaanse verband in die toekoms geen besondere posisic of
bevoordelihg te wagte wees nie - nie op politieke, ekonomiese, sosiale of enige ander terrein nie -
hoe onmisbaar sommige hulleself ookal beskou. Terwyl hierdie proses van gelykberegtiging volirek
word, ervaar Afrikaners, ten spyte van wat hulle ookal as regverdige aansprake beskou, die staat al
minder as "eie’ en die land al minder as eksklusiewe vaderland.

Hierdie politicke veranderings en mense se ervaring daarvan is wesenlik en ingrypend genoeg om
die gemeenskap se totale toekomsverwagting te affekteer. Die effek het inderdaad so groot geword
dat daar in die omvattende sin van ’n kultuurkrisis sprake kan wees. Dit betcken dat die grondslae
van Afrikanerkultuur - van die hele Afrikaanse lewe in Suid-Afrika - oorweeg moet word.

Het die Afrikanervolk 'n anachronisme geword? Is die nasionale benadering nog bruikbaar in
Suid-Afrika, of moet dit met iets anders vervang word? Het Van Wyk Louw se verbinding van
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nasionalisme met liberale waardes misluk 5005 iivici Guiuced, en het dit nog enige waarde? Maak
die paradigma-krisis van sogenaamde ’volks’-nasionalisme wat Degenaar aantoon die hele
bestaansmoontlikheid van positiewe nasionalisme by een volk in *n multi-kulturele land tot niet, of is
dit nog denkbaar in 'n post-apartheid Suid-Afrika?

Omdat dit die toekoms moet help bepaal, is helderheid oor 'n ’eie Afrikaanse kultuurbegrip’ ook néi
nodig. Hierdie studie poog om ’n bydrae tot die gesprek te lewer.

2.

NP van Wyk Louw was nie net 'n digter nie. Hy was ook-’n denker wat hom met sy volle
intellektuele vermo€ op sy gemeenskap en omgewing betrek het. In die dertigerjare het hy as vurige
jong man rondom nasionalisme en literatuur 'n sterk stellende posisie ingeneem en die mees
blywende bydrae gelewer tot wat die intellektuele basis van Afrikanernasionalisme sou word.

In die vyftigerjare het hy weer ’n sentrale plek in die gesprek, nie net rondom die literatuur nie, maar
ook rondom nasionalisme ingeneem. Waar nasionalisme vroegr *n mobiliserende krag was en daarop
gerig was om Afrikaners hulle regmatige politicke selfbeskikking te laat opneem, het dit mettertyd
op ’n nasionaal bewuste Afrikanerregering oor die Unie van Suid-Afrika uitgeloop. As

gemobiliseerde krag wat nou ook oor regeringsmag beskik het, het Afrikanernasionalisme nuwe
 intellektuele cise aan die denker gestel. Stelling het oorbodig geraak, maar suiwering en verfyning
het noodsaaklik geword. Louw het hierdie skuif suksesvol gemaak sonder om die nasionale beginsel
agter te laat en die duidelike verband tussen sy vroeér en later werk bly sigbaar.4

In die negentigerjare maak .ten minste vier dinge Van Wyk Louw nog relevant genoeg vir
bestudering:

Eerstens, en miskien nie heeltemal regverdig nie, sy statuur as digter - sy ’groot naam’. Nie
heeltemal regverdig nie, omdat dit nog niks noodwendig sé van sy waarde as denker nie; en tog op 'n
manier in lyn met sy eie siening van groot kuns as bron van bestaansreg vir 'n voik.

Tweedens sy kritiese integriteit en poiiticke onverbondenheid. Nérens in sy werk is ’n aanduiding
dat hy sy oordeel terughou of sy gewete suspendeer ten gunste van enige iets of iemand nie. Politicke

4, Olivier dui noukearig die ontwikkeling aan tussen die twee fases in Louw se werk, maar beklemtoon dat
"[dlie verskille tussen die politicke idees van Lojale verset en Berigte te velde en die "liberale” Van Wyk
Louw egter nie oorbeklemtoon [mag] word ten koste van die kontinuiteit nie."
G Olivier, NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiek, p 421
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keuses het hy wel gemaak, maar dit uitei 50“ sy o' ieon ) oeleide waardes, sekondér tot die hoér
menslike waardes wat hy aangehang het, beskou - met ’n konsekwentheid wat moeilik in die
praktiese politick sou aard en hom min vrede daarmee sou laat hé,

Derdens sy verkondiging van ’bekering of oordeel’ waarmee hy die volk se dag-tot-dag lewe en
Ianger termyn politieke keuses aan die gewete wou bind. By die lees van sy werk voel mens of sy
profesicé in vervulling gaan, nie soos ’n sterrewiggelaar wie se voorspellings uitkom nie. maar soos
iemand wat die onheil sien kom het - reeds in die kiem om hom teenwoordig kon sien - en probeer
afweer het. Dit gee aan hom iets van die bo-tydelike waarde van *n Ou Testamentiese profeet na wie
se boodskap die volk in verdrukking ootmoedig weer wil luister.

Vierdens sy werk self. Louw het onpretensieus geskryf en enigiets van ’n eenvoudige gedagte tot 'n
komplekse literére beskouing verstaanbaar vir die gewone leser aangebied, dikwels in Die
Huisgenoot (goeie ou dac). Die indrukwekkende belesenheid wat uit sy werk blyk, het nooit 'n
*leeslys vooraf® veronderstel nie. Dit was deurleefde kennis en insig wat outentick vir die leser
aangebied is en vir gesag nooit op iemand anders se naam of reputasie teruggeval het nie. Hierin was
hy deel van ’n Afrikaanse geesteslewe wat selfstandig in die groot gesprek oor die eeue
declgeneem het en nie sy gesag soos "n kolonie van heat moederiand wou aflei nie. As eg Afrikaanse
denker is sy werk altyd die moeite werd om weer gelees te word.

In elke nuwe soeke na ’n vaste grondslag vir die Afrikaanse lewe in die toekoms, is Van Wyk Louw
se werk 'n onvervangbare fonds. Dit moet vandag weer ontgin word.

3.

Die doel van hiedie studie is ’n eie Afrikaanse kultuurbegrip. Die betekenis wat hier geheg word aan
kultuurbegrip, word ten beste verduidelik in teenstelling met kultuurbeeld (al word dit vir die
argument 'n bietjie oordryf). 'n Beeld is dan meer staties en as 't ware 'n uitsig van buite op iets,
terwyl 'n begrip meer dinamies, betrokke en ’van binne” funksioneer. ’'n Kultuurbeeld
verteenwoordig dan ’n uitsig op ’n ander kultuur, op die eic kultuur in *n ander tyd of op die cie
kultuur waarby die waarnemer hom nie meer betrek nie, terwyl *n kultuurbegrip die uvitsig is waarop
diegene wat binne ’n bepaalde kultuurverband betrokke is, hulle aktiwiteit baseer.

Afrikaners se politicke strewe van die afgelope dekades het hulle die reputasie besorg van iemand
wat, veral in nasionale terme, ook namens ander wou dink. Sonder om die meriete daarvan hier te
probeer beoordeel, kan aanvaar word dat die posisie van politicke beheer wat dit moontlik gemaak
het, verander het. Aan die een kant kan Afrikaners dus nie meer vir ander dink nie, maar aan die



ander kant moet hulle dringend vir hullese]io'i sy oi'eieon ) poke nitgangspunt bly dat daar steeds 'n -
belangrike strewe bestaan om die Afrikanervolk te laat voortbestaan.

4.

Geen sosiale opset of uitsig daarop kom ooit in ’n historiese lliglcegte tot stand nie - veral aie waar
dit jets soos ’n kultuurbegrip aangaan nie. 'n Studie soos hierdie sal gevolglik kwalik relevant
genoeg wees om ernstig opgeneem te word, as dit die tyd- vé6r die omwenteling nie deeglik in
oénskou neem nie.

Tcrugskouend is die Afrikaner se strewe na vryheid al dikwels gesieri as ’n lyn wat onder meer deur
die Groot Trek, die Boererepublicke en die Vryheidsoorlog€ loop en n hoogtepunt bereik het by
Republiekwording in 1961. Die politicke stabiliteit en ekonomiese voorspoed wat daarop gevolg het,
het ’n opset tot stand gebring waarmee Afrikaners oor die algemeen tevrede kon wees. Die groot
strewe is volvoer, politieke probleme word in bekwame hande gelaat en die volk kan 'n kultuurbloei
verwag soos selde voorheen! So het mense geglo totdat die onopgeloste probleem van ander
Suid-Afrikaners se strewe na vryheid hulle ingehaal het.

In wat nou maklik na ’n euforic kan lyk, het Afrikaners hulle ook opreg verantwoord oor ’dic
Afrikaanse lewe’ en moes daar een of ander kultuurbegrip in swang wees. Die cerste deel van die
studie is dus ’n terreinverkenning van gevestigde Afrikanerskap, sodat daar 'n beeld gevorm kan
word waarop *’n eie Afrikaanse kultuurbegrip’ nou moet volg.

5.

In DEEL EEN: 'n TERREINVERKENNING VAN GEVESTIGDE AFRIKANERSKAP is daar
gepoog om *n beeld te vorm van ’n tyd en lewe wat tot die verlede behoort, al het dit maar pas verby
gegaan en is daar nog oral oorblyfsels van sigbaar. Vir die kultuurgeskiedenis is dit dus nog ’'n nuwe
veld waarvan verwerkte en gesistematiseerde inligting nog nic beskikbaar is nie. Die voordeel is dat
dit die ondersocker na bronne van 'n meer primére, binnestydse aard dwing; die nadeel is dat
gebalanseerde oorsig nog ontbreek en voldoende afstand van ideologiese skermutselings nog moeilik
génecm kan word. Dalk word hierdie hele poging later as nog meer van binne dan van buite dié tyd
gesien.

Die beeld ‘wat gevorm is, berus meestal op nadenke binne die gemeenskap eerder as op die
oorvloedigs bespreking van daarbuite. Sover dit waar is, is ’n mate van lojaliteit aan die
Afrikanergemeenskap die enigste duidelike ooreenkoms. Waardevolle bydraes is onder meer gevind
in die werk van JC Steyn, MJ Swart, WA de Klerk, JJ Degenaar, WP Esterhuyse, HG Stoker, C van
der Waal, CWH Boshoff, PS Dreyer en PG Nel. Prof Nel het opgetree as redakteur van twee bundels



fakulteitslesings by die Universiteit van Pr % sesnen sk van “n verskeidenheid outeurs met
betrekking tot hierdie onderwerp insluit. Tcrwyl Prof Swart se werk die konvensionele inslag die
beste verteenwoordig, is die mees skeppende bydraes van heel uiteenlopende aard en inhoud, by
Proff Degenaar en Boshoff aangetref. Waarde is in die algemeen ook geput uit die vcrslag van die
Hoofkomitee: RGN-ondersoek na Tussengroepverhoudinge.

Daar is gepoog om vas te stel watter soort kultuurbegrip in dié tyd in die gemeenskap vaardig was en
dit so billik aan te bied dat diegene wat dit beoefen het, hulle daarin sou kon tuisvind. Vir die doel is
outeurs self ruim aan die woord gestel. Daar is dus nie programmaties gepoog om oorsake *daar’ te
soek vir alles wat "hier’ fout is nie, omdat oriéntasie onder nuwe omstandighede nie noodwendig
volle vervreemding van die oue veronderstel nie. Die samehang van gebeure; is in die geskiedenis
ook selde tot so ’n gerieflike snit van tyd beperk.

HOOFSTUK 1: ASPEKTE VAN 'n ALGEMEEN AANVAARDE KULTUURBEELD bied ’'n
siening van kultuur onder ses opskrifte aan. Dié struktuur word nérens in die bronne as sodanig
voorgestel nie en is deur oorweging en groepering van standpunte as insig verwerf. Dit laat hopelik
genoeg ruimte vir die denkers om hulleself daarin terug te vind, en word as *bepaaldhede’ van
kultuur beskryf. Die uitkoms was dat Afrikanerkultuur as mensbepaald, religieus bepaald, histories
bepaald, etnies bepaald en ruimtelik bepaald beskou is, sonder.dat die geintegreerde aard daarvan
ontken is. Omdat dit nie die uitgesproke basis van kultuurdenke was nie, maar van buite herken is,
word dit *n kultuurbeeld genoem.

HOOFSTUK 2: DIE AFRIKANERKULTUURGEMEENSKAP sny drie sake oor dic gemeenskap
aan wat al heelwat reaksie uitgelok het. Die eerste handel oor die afgrensing van die gemeenskap en
identifiseer die faktore taal en ras, die tweede cor die gemeenskap se neiging om binne die breér
Suid-Afrikaanse verband spesifiek apart te bly en die derde is 'n ondersoek na die kenmerkende
verband tussen kultuur en struktuur. Hierdie derde onderwerp het al baic meer kritick as
verantwoording uitgelok, en hier word probeer om dit in beter perspektief te plaas.

HOOFSTUK 3: KULTUUR EN NASIONALISME volg die struktuur wat in die eerste hoofstuk
voorgestel is, en is gebaseer op ’n neiging om Afrikanerkultuur en -nasionalisme byna as
wisselvorme te gebruik. Dit is miskien die naaste wat 'n mens buitenstyds kan kom aan die
identifisering van *n kultuurbegrip. Dit kan dan as ’n nasionalistiese kultuurbegrip beskryf word.

6-

Van DEEL TWEE: 'n VERKENNENDE TEKSSTUDIE VAN DIE KULTUURKRITIESE DENKE
VAN NP VAN WYK LOUW moet 'n paar belangrike dinge gesé word: '
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In die eerste plek is dit "n teksstudie en nie ’n biografie of invloede-studie van Van Wyk Louw nie:
Dit is dus nie gerig op Louw as kultuurkritikus’ nie, maar op kultuurkritiek by Louw; nie 'n Van
Wyk Louw-studie nie, maar *n kultuur-studie.

- In die tweede plek is dit *n verkennende teksstudie, *n inleiding tot Louw se werk wat deeglik verken
is en tematies aangebied word. Hy het egter nie een of ander oorhoofse program of struktuur gehad
wat onder die oppervlak 1€ en wag om aangetoon te word nie, en. wat aan struktuur toegevoeg is, was
in ’n poging om n groter volume werk as wat mense maklik lees, te ontsluit.

In dic derde plek is dit 'n verkennende teksstudie van Louw se kultuurkritiese denke. Hoewel 'n
soortgelyke studie seker met sy poésie en drama as grondstof aangepak kan won:l,s kan die
besondere aard van die kunswerk daardeur maklik misken word. Uit ’n kultuurhistoriese of
-filosofiese oogpunt en sonder literér wetenskaplike pretensies, is dit van pas om hier te konsentreer
op sy prosa. Sy versamelde prosa in twee dele is hier as bron gebruik.

Die belangrikste werk wat op hierdie terrein oor Van Wyk Louw gedoen is, was vir 'n geruime tyd
net dié van JJ Degenaar in sy reeks lesings oor Die politieke filosofie van NP van Wyk Louw,
ocorspronklik voor die Universiteit van Kaapstad se Somerskool en later opgencem in Standpunte en
sy bundel Moraliteit en politiek, en Gerrit Viljoen se NP van Wyk Louw-gedenklesing oor die
aktualiteit van Louw se riglyne vir die nasionalisme, later opgeneem in Oopgelate kring. NP van
Wyk Louw-gedenklesings 1 - 11. In 1988 is Gerrit Olivier se merkwaardige studic NP van Wyk
Louw: literatuur, filosofie, politiek egter toegevoeg en het die grense van die gesprek waardevol
verruim. Terwyl talle ander bronne sydelings op hierdie studie betrekking het, is hierdie drie van
sentrale bclahg.

Dis louter vreugde om Louw se opstelle te lees. Daar is 'n eenvoud en helderheid in sy taal, wat
ookal die onderweip is, waarby lesers maklik aansluiting kan vind. Om ook daarvan iets in hierdie
studie weer te gee, word hy dikwels aangehaal, soms redelik uitgebreid.

Hierdie deel bestaan uit vier hoofstukke waarin sy werk tematies samehangend aangebied word.
HOOFSTUK 4: DIE LEWE EN WERK VAN NP VAN WYK LOUW dien as algemene agtergrond

sover dit biografiese en bibliografiese gegewens aangaan, terwyl sy twaalf prosabundels kortliks
bespreek en in terme van hierdie ondersock beoordeel word,

5.  Sienbyvoorbeeld HP van Coller se Die nasionale element in die skeppingswerk van NP van Wyk Louw
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HOOFSTUK 5: KENTEORETIESE EN KRITIESE POSISIE: TOEGANG TOT
KULTUURKRITIEK beskryf Louw se ocorwo€ standpuntinname ten opsigte van sekere grondvrae
en verirekpunte. Sy siening van die Absolute en van tradisie word bespreek, terwyl die posisie wat
hy met betrekking tot die gemeenskap inneem, uit verskillende hoeke beskryf word.

HOOFSTUK 6: KULTUURKRITIEK: DIE NASIONALE BENADERING is in politicke terme
seker van dic meeste belang. Sy grondliggende gemeenskapsbeskouing word aan die orde gestel en
die ontwikkeling van nasionalisme in sy werk word ondersoek. Die besondere standpunte wat hy
inneern ten opsigte van die bestaansreg van 'n volk word verder bespreck en die hoofstuk sluit af met
sy uitsig op die Suid-Afrikaanse gemeenskap.

HOOFSTUK 7: KULTUURKRITIEK: DIE HOE LEWE VAN DIE GEES behandel verskillende
ideaalbeelde van die mens en gemeenskap wat Louw geskets het. Die eerste is die aristokratiese idee,
wat implikasies het vir sowel dic enkeling as die gemeenskap, die tweede is die intellektueel as
belangrike ontwikkeling op die aristokratiese persoonlikheidsideaal, en .dic derde is die
gepaardgaande gemeenskapsbeeld, getipeer as 'n oop gesprek.

7.

Louw se werk is spesifiek nie forseer om in te pas in 'n struktuur wat maklik by die eerste deel sou
aansluit nie, maar op 'n manier toegeiaat om self ’n struktuur te suggereer. Dit maak ’'n
gevolgtrekking as elegante kunsgreep van versoening tussen die twee dele onmoontlik en 'n
moeciliker, maar egte resultaat word afgedwing.

DEEL DRIE: OP WEG NA ’n EIE AFRIKAANSE KULTUURBEGRIP gaan van die uitgangspunt
uit dat 'n gemeenskap se kultuurbegrip bestaan in die gesprek oor sienings en standpunte van
nadenkende declnemers en dat dit onmoontlik op enige tydstip volledig formuleerbaar sou wees. As
bydrae tot hierdie gesprek word sake van belang uitgelig en beoordeel.

In HOOFSTUK 8: 'n WAARDERING VAN GEVESTIGDE AFRIKANERSKAP word die
oortuiging gehandhaaf dat die ondersoekte tyd nie eenvoudig as bron van huidige probleme benader
behoort te word nie, sonder om die aktualiteit van die problematiese buite rekening te Iaat. Met
hierdie veronderstelling is die resultate van die eerste deel puntsgewys krities oorweeg en verwagte
grocipunte vir verdere gesprek word aangetoon.

HOOFSTUK 9: ELEMENTE VAN SPANNING GRONDLIGGEND AAN LOUW SE
KULTUURKRITIEK toon die omvattende teenwoordigheid van spanning in Louw se kritiese werk
aan op basis van die resultate van die tweede deel ’'n Belangrike punt is die beskrywing van

10
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spanning as nie bloot huiwerende konfrontasie nic, maar as die bestaan van ongelyksoortige of
teenoorstaande sake in mekaar se teenwoordigheid.

HOOFSTUK 10: ENKELE PUNTE OP WEG NA ’n EIE KULTUURBEGRIP bestaan uit *n paar

kursoriese opmerkings wat voortspruit uit die voorgaande studie en van belang mag wees vir die
huidige verantwoording van die Afrikaanse lewe - in die tockoms.

11
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DEEL EEN: ’n TERREINVERKENNING VAN
- GEVESTIGDE AFRIKANERSKAP

HOOFSTUK 1: ASPEKTE VAN ‘n ALGEMEEN AANVAARDE
KULTUURBEELD

"Oor dic begrip kultuur en ten einde die ware identiteit, betekenis en aard van die
Afrikaner as sodanig te bepaal, is al veel besin, geskryf en verskil. Daar sal dan ook
kwalik hieroor volle ooreenstemming bereik kan word. Miskien is sodanige werklikheid
ook nie ’n fout nie, want solank gesprekke hieroor voortduur, word dic gees van ’n volk
en 'n gemeenskap geslyp; bestaan daar ’n geleentheid vir voortgesette nadenke. Higruit
kan daar weer varshede volg wat selfs 'n totale samelewing ten goede sou kon kom."

Qoreenstemming sal veral uitbly as ons die lewensomvattende aansprake van die onderwerp
’kultuur’® in aanmerking neem. Daarby sal die ondersocker se gesindheid en sy verhouding tot die
kultuurgemeenskap ’n belangrike invloed hg, terwyl die doel wat hy voor o€ het, ook n rol sal speel.
Is dit byvoorbeeld 'n beskrywing van die kultuur en die kultuurgemeenskap, of is dit ’n kritiek op
die gemeenskap? Is hy deel van die gemeenskap of is hy ’n buitestaander? Verag hy die kultuur of
werk hy met deernis?

Om sake verder te kompliseer, het prof HG Stoker kultuur voorgestel as "nie net resultaat of produk
van menslike aktiwiteit nie, maar ook die aktiwiteit self. Kultuur is sowel aktiwiteit as resultaat,
sowel innerlik as uiterlik" 2

’n Terreinverkenning soos hierdie wil toegang gee tot ’n veelsydige onderwerp sonder om dit uit te
put of voor te gee dat die resultaat volledig of finaal is. 'n Scort algemeen aanvaarde
*Afrikaner-selfbeeld’ kan as vrugbare invalshoek dien en behoort tiperende, idealiserende en
beskrywende elemente in te sluit,

1.  MJ Swart, Ons voortbestaan, p 7
2.  HG Stoker, Oorsprong en rigting I, p 125
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So ’n-algemenc selfbeeld is gesoek deur 'n verskeidenheid bronne te raadpleeg en uitsprake van
verskillende denkers in di€ verband - meestal tradisionele arbeiders op die gevestigde *kultuurakker’
- te versamel en te verwerk. Die doel was om al die inligting verteenwoordigend en sistcmaties weer
te gee sonder om uitsluitsel cor omstrede kwessies te probeer kry. Die werkwyse was om eers
verwante sake onder gemeenskaplike opskrifte bymekaar te bring en vervolgens die opskrifte te
vergelyk en te groepeer.

Die resultaat is nie 'n gedetailleerde beskrywing van elke invloed op elke kultuurhandeling of
produk nie, maar die identifisering van sekere faktore met 'n bepalende invioced daarop. Dit laat
ruimte vir verskillende standpunte oor die rol en prioriteit van bepalende faktore, maar ontsluit
darem die gemeenskaplike gespreksterrein.

Ten minste die volgende bepaaldhede behoort aan die orde gestel te word: die menslike, religicuse,
historiese, etmiese en ruimtelike bepaaldheid, sowel as die integrerende ¢n integrale aard van kultuur.

1. Kultuur is mensbepaald

Afrikaners sien kultuur as die resultaat van menslike aktiwiteitt WA de Klerk het *n soort
ontstaansmite geskep deur te vertel:

“Kultuur het begin toe 'n primitiewe mens op 'n dag 'n klip opgetel het, dit s6 beskou en
plots iets in hom voel roer het. Verwonderd cor homself miskien, het hy toe aan die klip
’n nuwe vorm begin gee. Deur versigtig daaraan met *n ander klip te kap, deusr dit op die
regte plekke te laat afskilfer, maak hy toe van die klip meteens - 'n werktuig.”

Stoker het die mens se kultuur-aard verdaidelik aan die hand van die mitologiese koning Midas:

“In elk geval, wat koning Midas aangeraak het, het in goud verander. So het die mens
ook 'n gawe - let wel; 'n gawe - alles wat hy aanraak word kultuur. Orals waar hy stof,
plant en dier aanraak, ontstaan kultuur: Dit is asof die mens *n towerstaf het om alles in
kultuur te verander. Hierin 1€ 'n groot misterie opgesluit. Maar ook waar hy met mense
in aanraking kom, byvoorbeeld in sy sedelike en regsverhoudings, of waar hy huwelik,
gesin, volk, staat en maatskappy vorm, vorm hy kultuur.’

Die mens staan dus in *n kultuurverhouding tot sowel die natuur deur daarmee om te gaan, as ander
mense deur verhoudings te formaliseer.

Dit het prof Elaine Botha bevestig deur te sé:

3. WA de Klerk, Tyd van vernuwing, p 125

4,  HG Stoker, Oorsprong en rigting I p 125
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"Kultuurbeoefening is immers menslike besigwees met die wéreld waarin hy leef, sodat
dic wéreld daardeur onder die hee;skappy en dic mag van die mens te staan kom en die
vorm toon van menslike ingrype".

’n Faset wat hier begin om klem te dra, is dat kultuur nie net eie aan die mens is nie, maar daarby
eksklusief tot dic mens behoort. Op grond daarvan kon Swart s& dat alleen die mens, as kroon op die

skepping, dan ook 'n kultunrwese is5

Die feit dat alle menslike handeling tot kultuur gereken word, beteken egter nie dat alle kuituur die
mens tot eer strek nie. Botha het beweer dat die vraag na die sin van menslike kultuurbeoefening in
die afgelope dekades besonder akuut geword het omdat daar heel pertinente veranderinge in die
kultuur na vore getree het; ver;mdexingc van so *n aard, kwaliteit, tempo en intensiteit, dat dit die
mens tot verantwoording moes roep. Sy het verwys na heelwat literatuur wat op dic ekologiese krisis
betrekking het en ges£ dat die hooftema daarvan "die krisisverskynsels van die moderne samelewing
en die onrusbarende disintegrasie- en dekadensie-tendense inherent aan die moderne kultuur” is.]

Daar is dus sprake van ’n kulturele gewete of -strewe wat bepaal dat alle menslike aktiwiteit nie oor
een kam geskeer moet word nie. Volgens Swart veronderstel kultuur stryd teen geestelike
oppervliakkigheid en die oorbeklemtoning van die stoflike en sinnelike. Daarom dat sekere
kultuurprodukte as toonbeeld van die kultuurstrewe beskou is. "Dis die uiterlike manifestasies van
die kultuur, om die kultuur ontwil, wat die ware diepgang van die kultuurstrewe van ’n volk
opcnbaar."8

Deur sy kultuurgewete herken die mens homself in sy verwronge strewe. Gevolglik kon De Klerk
verklaar dat "die omgewingskrisis nie primér 'n natuurkrisis [is] nie, maar wel ’n kultuurkrisis, Hier
gaan dit tog immers om die vrye optrede van die mens: om dic vrye gebruik of misbruik van sy
intelligensie."g

Botha het dit omvattend so gestel:

ME Botha, Is kultuurbeoefening nog sinvoi?, p 2
MJ Swart, Ons voorbestaan, p 8

ME Botha, Is kultuurbeoefening nog sinvol?, p 2
MTF Swart, Ons voortbestaan, p 63

© W N e

WA de Klerk, Tyd van vernuwing, p 82
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"Dit het *n voldonge feit geword dat die kultuur van die modeme mens, die produk van
sy rasionele beheersing van die werklikheid, 'n grootheid geword het ten opsigte
waarvan duidelik standpunt ingeneem sal moet word. Watter sin het die menslike
kultuurbeoefening indien dit bloot lei tot verknegting en verslawing en nie meer dien tot
die bevryding van die menslike lewe of die daarstelling van lewensruimte nie? Watter sin
het dit wanneer dit bloot lei tot die verryking van ’n deel van (slie wéreldbevolking terwyl
die res van die wéreld van honger en gebrek moet vergaan?"

Die mens word dus met sy eie kultuurproduk, sy eiec maaksel gekonfronteer en tot verantwoording
geroep, van die algemene tot die besondere.

Vir die Afrikaner is kultuur gevolglik mensbepaald, nie net omdat die mens dit handelend met die
natuur en medemens voortbring nie, maar veral omdat die mens sigself daarin herken en daardeur tot
verantwoording laat roep.

2. Kultuur is religieus bepaald.

Die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge in Suid-Afrika het tot die gevolgtrekking gekom
dat "religie inderdaad ’n omvangryke samelewingsinstelling is met veral ’n groot gemeenskaplike
basis in die Christendom, minstens nominaal. Terselfdertyd blyk dit dat daar talryke verdelings op
religieuse gebied is wat in 'n  belangrike mate saamval met verdelings tussen
bcvolkingskatcgoricé.“n

Binne di€ verband verbaas dit nie dat Afrikaners kultuur as religieus bepaald beskou nie. Die
beskouing berus egter nie in die eerste plek op waarneming van die grondliggende rol wat godsdiens
in hulle eie sowel as ander gemeenskappe se bestaan speel nie, maar eerder op 'n gemeenskaplike
geloofsgrondslag:

"Alle kultuurarbeid is in sy diepste wese religieus bepaal, omdat God die Oorsprong van
alle dinge is, ook van die aanleg van die mens om kultuur t¢ vorm en ook van die
moontlikheid in die natuur om tot kultuur gevorm te word. Kultuurvorming is verder
religieus bepaal omdat God die mens na Sy beeld geskape het, tot kultuurvormers bestem
het en (reg verstaan) hom as Sy *mede-arbeiders’ op aarde geplaas het vir die vervulling
van Sy raadsplan. Ten slotte omdat die mens geroep is om ook kultuur te vorm tot eer en
verheerliking van E:od, die Allerhoogste. Kultuur is geen gedsdiens nie, maar wesenlik
religieus bepaal."

10. ME Botha, Is kultuurbeoefening nog sinvol?, p 8
11. HC Marais ea, Die Suid-Afrikaanse samelewing..., p 39
12.  HG Stoker, Oorsprong en rigting I, p 126
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Dic belangrike onderskeid tussen kultuur en godsdiens het Stoker daaraan motiveer dat "die mens
hom in sy godsdiens vertikaal, na Bo, na die Oorsprong van alle dinge, na God" ng, terwyl hy met sy
kultyurvorming hom horisontaal na die skepping, sy medeskepsels ng

Swart het die geloofsgrondslag bevestig deur te s2: "In sy diepste wese en in die mees blywende
betekenis is kultuur vir die Christengelowige 'n Skrifopdrag: bewoon, bestuur, bewaar, beheer die
natuur - ook die natuurlike aard van die sondige mens."13

Die plek en status van kultuur volgens die Christelik-gereformeerde benadering, wat'Afrikancrs
minstens nominaal corwegend aanhang, word verder toegelig deur dr Cornelis van der Waal se
ondersoek na die kultuuropdrag in die Skrif. 14

Hy het tot die gevolgirekking gekom dat die ’kultuurmandaat” (Gen 1:28) in feite 'n
verbondsmandaat was. Adam was geen mens-in-die-algemeen, *n Universalmensch nie. Hy was ’n
konkrete mens, begenadig deur die verbond:

"Wanneer ons dus spreek van ’n "kultuurmandaat’ moet ons in gedagte hou dat dit nie
afhanklik is van n natuurwet (die mens is gemaak om te arbei) nie. Die opdrag staan in
die kader van ’n gunsverbond. Slegs as beeld van God kan Adam hieraan beantwoord.
Neutraliteit is hier onbestaanbaar.” (p 24)

Na die sondeval word die verbond van God met die mens nie tot niet gemaak nie, maar bestaan voort
as 'n genadeverbond. Ook die kultuuropdrag word deel van die genadeverbond:

"Die opdrag tot kultuur, in watter vorm ookal, staan binne die raamwerk van God se
verlossende koms in Jesus Christus. Dit staan in heilhistoriese verband. Die mens kan in
die lig van die tockomstige eeu die saad saai en die gerwe oes. Messiaans bepaald. Deur
die profesie gestimuleer.” (p 24)

Christus se koms en die nuwe verbond hef die kultuuropdrag dan nie op nie, maar stuur dit deur die
sendingopdrag dic wéreld in sodat clkeen wat deur die gelowige aanvaarding van Christus se
soendood die ewige lewe verkry, ook die roeping ontvang om hier en nou tot Gods eer te lewe.

Hierdie roepingsbesef is deur PS Dreyer eksplisiet op die Afrikaner betrek:

"Wat in die Afrikanersiening van baie groot belang is, is dat die Afrikaner nie net
gemotiveer is deur selfbehoud of volksbehoud nie, maar deur 'n roepingsbesef. Die
Afrikaner het homself gevoﬂ as 'n instrument in die hand van God waardeur God sy
raadsplan ten vitvoer bring."

13. M7 Swart, Ons voorbestaan,p 8

14,  Cvan der Waal, Die wéreld is ons woning, p 24
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Dit is bevestig deur uitsprake soos:

en

In die lig van die genadeverbond en met kultuuraktiwiteit as roepingsvervulling - al is dit gebrekkig -
is iets soos die Gelofte in die Afrikaner se geskiedenis beskou as 'n lewende simbool van genade en

"Ten diepste is kultuur religieus bepaald. Vir die mens wat in *n geloofsverhouding tot
God staan, is vrye kultuararbeid f:gmlik roepingsvervulling. En in die roepingsvervulling
is sy vrye kultuuraksie gegrond."

"Enige verwysing na "n krisis in ons kultuur moet dus nie iets méér s€ nie as dat daar 'n
ontstellende versaldng van die Christelike roepingsbewustheid is, dat daar naas
God-dienende kultuur, ook in ’n groot mate wan-kultuur bedryf word en dat hierdie
versaking en verlo€ning die fundamentele spanning in ons kultuur-krisis is.

roeping:

Die standpunt dat kultuur religieus bepaald is, het dus nie bloot n empiriese oorsprong nie, maar 'n
sterk prinsipi€le geloofsbasis wat in die ontstaan en inhoud van die Christelil-nasionale

"Dan kry die Gelofte oorkoepelende betekenis - van 'n volk wat in sy nood tot God
geroep het en omdat hy uitgered is, sy bestaan as diens en roeping verstaan. Dan word
die Gelofte 'n binding van die volk aan God - en nie God aan die volk nie; en dan worgl
dit ook 'n binding van die volk aan sy roeping - om te dien en andere tot se€n te wees."!

lewensbeskouing neerslag gevind het.

Boshoff het die inhoudelike aspekte daarvan in drie dele opgesom:

"(1) 'n Mens se lewe is 'n lewe in diens van God, enersyds deur die kerklike erediens,
die gewyde handelinge en huisgodsdiens en andersyds deur die onderwerping van
kultnur in sy volle omvang, insluitende die staatkunde, ekonomie, onderwys en alles, aan
die voorskrifte van die Bybel.

"(2) 'n Mens is vanwe€ die sonde uit homself tot niks in staat nie, maar vanwe€ Christus
se tussenkoms is hy weer tot "n nuwe lewe van verantwoordeliklieid-in-genade geroep;
die roeping word in 'n gees van dankbaarheid vir God se genade vervul.

15.

16.

17.

I8.

PS Dreyer (red), Afrikanerliberalisme, p 19

F van der Stoep, Opvoeding tot identiteitsverwerwing, in PG Nel (red), Afrikanerkuituur: fondament en

vergesig, p 30

AP Treumicht, Die Afrikaner in die Westerse kultuurkrisis. in PG Nel (red), Afrikanerlkultuar: fondament

en vergesig, p 4

CWH Boshoff, Die Bouwerk van die Afrikanervolk, in Kemp K (red), Carel Boshof? en sy
Afrilianerdenlke, p 76
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"(3) 'n Mens is ten nouste met sy volk verbind; die verbinienis is van 'n dwingende aard
en roep die enkeling op tot sy roepingsvervulling binne die volksverband.”

Vir die Afrikaner is kultuur dus religieus bepaald omdat "n besondere geloofsbeslcouing van verbond

en roeping dit ide€ei ten grondslag €, soos dit uitgedruk word in die Christelik-nasionale
lewensbeskouing.

3. Kuftuur is histories bepaald.

Die historiese bepaaldheid van kultuur het met meer as net die voor-die-handliggende geskiedenis te
doen. In die wydste sin beteken dit die menslike lewe en handeling dra die stempel van tyd. In die
eerste plek, en veral op grond van die geloofsoriéntasie soos dit bespreek is, funksioneer tyd in
samehang met ewigheid.

In terme hiervan kon prof Hennie Pieterse beweer:

"Die christelike geloof is inherent 'n geloof van pelgrims. Ons is reisigers - op pad na
ons bestemnming. Paulus s& ons woon hier in tente, ons is tydelik hier. Ons is eintlik
burgers van 'n ander Ryk en di€ is komende. Die ware aard van die lewe is di€ van
verandering .... As christene is ons op weg na ons eintlike bestemming."

Hier kom staan die ewigheid dus teenoor die tyd en relativeer die tydelike. Van der Waal?! wou
egter hierdie tyd-ewigheid teeustelling transendeer deur die mens in heilshistoriese verband te plaas:

"Die hemelopvatting wat die 'ewigheid’ teenoor die 'tyd’ stel, het onnoembare skade aan
die uitlewing van ons roeping op aarde toegebring ... Ook die dialektiese
tyd/ewigheid-teenstelling het di. ~ * zurkragte afgebreek en verstrooi: Alles is tog maar
tydelik. Niks het ’ewigheidswaarde’ nie." (p 19)

Hierteenoor het hy die verbondsmatige kultuurmandaat gestel wat hier en nou die gelowige tot diens
Oproep:

"Die wéreld is ons woning wel en dddr moet ons in die kulturele en maatskaplike
branders koers hou .... Geen wéreldmyding nie, geen dualistiese benadering tot die
skepping nie, maar 'n zelvkvormig word aan Christus en hom fier, as soldate dien.(p 14)

In die tweede plek dra die menslike lewe en handeling die stempel van tyd in die menslike uitsig op
verlede, hede en toekoms.

19. CWH Boshoff ea, Die Vollstaat as Afriliunerbestemming, p 33
20. HIC Pieterse. Nadenke van "n Afrikaner, p 23

21.  Cvan der Waal, Die wéreld is ons woning, pp 19,14
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Swari het dit op die punt af formuleer, byna 'n slagspreuk daarvan gemaak:

"Kultuur put uit die verlede met die oog op behoud in die hede wat as stukrag vir 'n
toekoms moet dien .... Kultuur is dinamies, bewarend, nuutskepperd.™~

Dreyer het dit weer in terme vun 'n lotsverbondenheid beskryf: lede van 'n kultuurgemeenskap is

deur dieselfde geskiedenis gesmee, hoort in die hede bymekaar en sal in die toekoms saam leef of

ondergaan.23

Van hierdie drieledige tydsaspek is die toekoms die singewer. Dit i3 juis sy historiese bewussyn wat
die mens verby die bestaande die toekoms in laat projekteer. Daarom kon prof PG Nel s€:

"Eers wanneer ons 'n geloofwaardige toekomsbeeld het, sal ons werklik weet waarvoor
om te beplan, wat om te offer, waarheen om te ontwikkel en wat die toekomstaak van die
Afrikanerkultuur moet wees."

Maar die bewuste opvoedingsaktiwiteit as sodanig is al 'n sterk aanduiding van 'n gemeenskap se
toekoms-georiénteerdheid. Van der Stoep het die soort stelling verder met inhoud gevul:

“Vir die opvoeder geld dit byna as vanselfsprekend dat identiteitsverwerwing ’n
duidelike aanwysbare historisiteit veronderstel. In ’n opvoedingskonteks kan dit eintlik
nie anders nie as dat die begrip identiteit 'n bodem of herkoms van sin en betekenisse
beskikbaar stel wat projekteerbaar is vir die toekoms. Daar moet goed verstaan word dat
dit hier nie om tradisies of tradisionalismes gaan nie, maar om 'n gevestigde en kenbare
oorsprong waaroor die opveeders oordeel dat dit die moeite werd is om te kontinueer ....
Vir die opvoeding is identiteitsverwerwing 'n aangeleentheid van die dinamiese gang
van die gevestigde in oorgang tot die ontplooiende, en slegs in hierdie opsig staan die
historiese dan in 'n aanwysbare relasie tot die temporére.”

Die derde wyse waarop kultuur histories bepaald is, vloei voort uit die lini€re tydsbegrip van verlede,
hede en tockoms, en kan beskryf word as gesitueerdheid in die tyd-koniinuum. Ons tref dit s6 by
Dreyer aan:

"Werkiik en prakties moet ons egter altyd binne 'n konlrete situasie van tyd en ruimie
waardeer [tot waarde-oordeel kom] en gehoorsaam of ongehoorsaam wees aan die eise
van die geldige waardes. Die konkrete situasie van tyd beteken in laaste instansie
geskiedenis ...."

22.  MIJ Swart, Ons voortbestaan, p 7
23.  PS Dreyer (red), Afrikanerliberalisme p 15

24. PG Nel, Die Afrikanerkultuur - en die toekomstaak, in PG Nel (red), Afrikanerliultunr: fondament en
vergesig, p 70

25.  Fvan der Stoep. Opvoeding tot identiteitswerwing. in PG Nel Afrikanerkultuur: fondament en verg
p24
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Hierdie kultuursituasie is iets heel konkreet en sluit volgens Swart dinge soos ras, vaderland, bodem,
staatstruktuur, politiek, sport en professionele beroepsvoorkeure in. "Hierdeur word kultuur se reeds
bestaande invloed bevestig. Op die lang duur bepaal dit dan weer vorentoe die kultuurkarakier en

kulturele andersoortigheid van "n samelewin g.‘r27

Stoker het die Afrikaner se situasie as horisontaal en vertikaal Calvinisties bepaald beskryf.
Horisontaal sien hy dit as historiese Iyn en <€ "ons volk is met hierdie Calvinistiese geestelike erfenis
gebore en het hiermee grootgeword." Vertikaal sien hy dit as die verhouding waarin die
kultunurgemeenskap hom gedurende sy geskiedenis bewustelik tot God gestel het.?8

Die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge het ook na gesitueerdheid verwys:

"Elke gemeenskap het 'n paklet basiese oriéntasies wat 'n bestaansregverdiging behels.
Hierdie oriéntasie bied 'n verklaring van die mens en groep se plek tussen andere en bied
sodoende 'n verstaansraamwerk wat onder andere die kontinuiteit van die groep moet
verseker. Hierdie verstaansraamwerk is in mindere of meerdere mate geformaliseer in die
moderne samelewing en twee van die duidelikste vorms daarvan is die geskiedenis en die
religie. Die geskiedenis plaas die mens en die groep in verband met mekaar op grong van
historiese-kulturele feite, terwyl die religie dit op die grondslae van waardes doen.'

Die rol wat die besondere situasic as verstaansraamwerk speel word in die historiografie
demonstreer, want ten spyte van die eise van objektiwiteit en wetenskaplikheid, weerspleel die
geskiedskaywing sterk uiteenlopende persepsies van die Suid-Afrikaanse samelewing. B

Degenaar het die 'mondigwording’ van Afrikaners juis beskryf as 'n herwaarderins van die
historiese proses wat 'n bepaalde situasie tot stand gebring het, en 'n ooreenkomstige verstelling van
die verstaansraamwerk. |

In die vierde plek is kultuur histories bepaald omdat die kultuurgemeenskap in 'n bewuste
verhouding met sy verlede tree. Dit kan as geskiedenisbesef beskryf word en verskyn by Stoker s6:

26.  PS Dreyer, Hedendaagse vryheidsideologieé in die Afrikaanse situasie, in PG Nel (red), Afrikanerultuzy:
fondament en vergesig, p 39

27.  MJ Swart, Ons vooribestaan, p 135

28. HG Stoker, Qorsprong en rigting I, p 328

29.  HC Marais ea, Die Suid-Afrikaanse samelewing..., p 67
30. HC Marais ea. Die Suid-Afrikaanse samelewing ....p 77

31. ]I Degenaar, Yoortbestaan in geregtigheid, p 3-11
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"Elke mens, elke samelewingskring, eike Kuituurkring het 'n geskiedenis. Ook uit die
geskiedenis kan die mens as enkeling en as samelewingskring ten dele leer wat sy
roeping is. Ook die gang van ops volksgeskiedenis ('In u lig’ gesien) is "n roepstern wat
ons na die toekoms heenwys."

Dreyer het gesé dat 'n volk aliyd aan sy geskiedenis gebonde is, "omdat 'n volk is wat sy geskiedenis
van hom gemaak het. Wat die beste vir 'n volk is, kan net uit sy geskiedenis besluit word. 'n Volk
wat sy geskiedenis vergeer of afsweer wat hom deur die geskiedenis gedra het, is geen volk meer nie

maar het geblus tot 'n massa individue."*>

Hierdie bewuste verhouding waarin die gemeenskap tot sy geskiedenis tree, laat mense soms waarde
heg aan gebeure wat verloop het sonder groot besluite of 'n bewustheid by mense dat hulle besig is
om geskiedenis te maak. 'n Hele galery van simbole kom tot stand - helde, gebeure, voorwerpe,
plekke en kan die geskiedenis as 'n lewende motief laat tarksioneer wanneer lede van die
gemeenskap individueel of kollektief optree.

Die historiese bepaaldheid van kultuur vertoon dus vier aspekte: dat dit tot stand kom in 'n
tyd-ewigheid samehang; dat dit bestaan in ’n kontinuum van verlede, hede en toekoms; ciat di. binne
'n besondere tydskonteks waardeer word, sowel by ontstaan as by herwaardering; ¢n dat daar 'n
bewuste emosionele band tussen die (kultuur-)gemeenskap en die (kultuur-)geskiedenis bestaan.

"4, Kultuur is etnies bepaald.

"'n Ontleding van die relevante wetenskaplike literatuur dui daarop dat etnisiteit die basis vir sosiale

kategorisering is wat hoofsaaklik 'n lkkombinasie van die volgende komponenie beliggaam:

st

* ’n Gemeenskaplike kultuur, insluitende gemeenskanlike waardes en norme
* ’"n Gemeenskaplike taal

'n Bewustheid van groepsolidariteit

'n Bewustheid van historiese lotsverbondenheid

Endogamie, dit wil s€ huwelike binne die groep en 'n gevoel van bloedverwantskap
Konsentrasie van die groep in 'n bepaalde geografiese gebied

* Genetiese afkoms

* Emosionele ingesteldheid teenocor die eiendomlikheid, geskiedenis, ensovoorts,

o 2
phy iF
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32. HG Stoker, Qorspreng <& vigting 1. p 133
33.  PS Dreyer. Afrikanerliberalisme. p 28

34, HC Marais ea. Die Suid- Afrikaanse samelewing ..., p39-40
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ESKrywing van etnisiteit nie »p 'n kategoriese wyse
benader kan word nie. Dit is eerder 'n proses as 'n absclute begrensing van 'n gedeelte in 'n
bevolking - 'n preses wat met verloop van tyd en na gelang van bepaalde cmstandighede 'n

wisseling in aard, intensiteit en omvang van groepsidentiteit kan vectoon.

Etnisiteit is dus 'n omvattende wyse van sosiale differensiasie, sodat die etniese groep ’n duidelik
identifiseerbare sosiale eenheid is, herkenbaar aan besondere vorme van kultuuruitdrukiing, taal en
onderlinge verbondenheid sonder dat sy buitegrense finaal aanduibaar is. Hierdie sosiale eenheid
word ook 'n volk genoem.

Swart het gesé: “'n Volk ontwikkel immers omdat sy eie kultuur binne sy eiesoortgheidskring
ontplooi"z‘5 en volgens Steyn beleef 'n volk sy volksheid fisiek en kultureel. “Die volk erf sy
liggaamlike kenmerke van sy voorouers, maar daarby ook taal. godsdiens en kultuur, partykeer ook
'n grondgebied.” Daarby kon hy Josua Fishman aanhaal wat s€ dat wanneer 'n volk sy etnisiteit
intuitief, liggaamlik en kultureel beleef, dit 'n mistieke maar kragtige band met die verlede en 'n

energiewekker vir die hede en toekoms vorm.

Die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge het stnisiieit veral op die Afrikaner betrek:

“Etnisiteit as beduidende verskynsel binne blank Suid-Afrika kom veral voor onder
Afrikaners. Afrikaner-identiteit in die kerngroep berus nie net op taal nie (wat natuurlik
met Afrikaanssprekende bruinmense gedeel word) maar ook op ander faktore soos 'n
bepaalde Christelik-nasionale lewegnésbeskouing, 'n Calvinisties gegronde kultuurerfenis
en 'n bepaalde roepingsbewussyn.” '

"Identiteit’ of "volksidentiteit” word soms as term gebruik om na die onderskeidende kultuurfasette in
samehang met 'n besondere bewussyn daarvan te vewys. Dit geld natuurlik op grond van kultuur se
rol as etnisiteitsaanduider. Om dus te sé€ dat kultuur etnies bepaald is, is om te s& dat die
kultuurgemeenskap of volk sy stempel afdruk op die kultuur wat dit voortbnng en dat die

kultuurhandeling en -produk van een volk onderskeibaar sal wees van die van 'n ander.

Van der Stoep het daama verwys dat 'n groep mense, soos 'n gesin, familie of volk 'n
gemeenskaplike besternming het wat vorm kry in 'n gemeenskaplike betroldcenheid by wéreld en
lewe. Daar is dan sprake van 'n lotsgenootskap of lotsverbondenheid wat die somtotaal van die

i R & R . . .
gesamentlike onderweg wees na vore bring.”" Hierdie “gesamentlike onderweg wees™ dul natuurlik

33, MIJ Swart, Ons voortbestzan. p 16

36.  HC Marais ¢a. Die Suid-Afrikaanse samelewing..., p 40

e



+
% UNIVERSITEIT YAN PRETORIA
. UNIVERSITY OF PRETORIA
H YUNIBESITHI YA PRETORIA

op die gemeenskap se kultuuraktiwiteit. Dit geld ook "die wyse waarop waardes en norme in en deur
die volk gehoorsaam en verwerklikx word” waama Dreyer verwys het toe hy die historiese

ontwikkeling van volksidentiteit corweeg het. 38

Die verband tussen volk en kuituur wys duidelik uit as Swait van die Afrikaner sé€ "sy kultuurlewe is
gekenmerk deur 'n nimmereindigende stryd om gewoon nie onder te gaan nie, om nie onherkenbaar
te verander nie, om nie op te hou bestaan nie, om ckonomies nie sodanig te worstel of dan

materialisties ingestel te raak dat die kultuur nadelig getref sou weed nie.">?

Maar hierdie verband is in die Afrikanergemeenskap soms vereenvoudig tot die saamval van
politieke- en kultuurstrewes. Dan is die politieke party as funksionele kultuurinstrument \}&faardeer en
politiek begin die geheelbegrip van kultuur oorheers. Dit terwyl "partypolitiek en 'n staatsbestel
slegs deel is van 'n kultuurgeheel; gelykwaardig saam met ander kultuurkomponente en ondergeskik

aan die totale kultuurbza;:__arip."40

Sonder dat sy hantering van die verhouding kultuur-politiek die Afrikaner altyd tot eer strel, is dit 'n
voorbeeld van die etniese bepaaldheid van kultuur. "Te veel Afrikaners beskou kultuur ook nog as 'n
optrede per geleentheid, as 'n veldtog téén iets of iemand, as 'n aksie deur 'n komitee van stapel

gestuur en nie as die totale leefwyse van 'n hele volk nie." sl

Taal funksioneer as kultuurhandeling en kultuurproduk en dien as sterk simbool vir etniese
identifisering. Steyn verwys na onlangse ondersoeke in Quebec, Wallis, Brussel en Friesland waaruit
dit blyk dat taal vir jong mense verreweg die belangrikste kriterium geword het op grond waarvan
hulle hulleself en ander tot *n etniese groep reken.*?

Ook by Nel is taal ho&r waardeer as bloot 'n kommunikasiemiddel:

37.  Fvan der Sioep, Opvoeding tot identiteitsverwerwing, in PG Nel (red), Afrikanerkuituur: fondament en
vergesig, p 30

38.  PS Dreyer, Hedendaagse vryheidsideologieé in die Afrikaner situasie, in PG Nel (red), Afrikaneriuliuur:
fondament en vergesig, p 47

39.  MIJ Swart, Ons voortbestaan, p 11
40.  MIJ Swart, Ons vooribestaan, p 8

41,  MIJ Swart, Die betekenis van die FAK - tans en in die toekoms. in PG Nel {red) Afrilianerieltuug:
fondament en vergesig, p 88

42.  JC Steyn. Trouwe Afrikaners.p 5

[
Ul



“Dit iS die magﬁgSte bindings{aag .::} UNIVERSITEIT VAN I’RETORM:iit die draer iS Van g{:dagte, gees en
idee. So ook is die Afrikaanse taales "0 Y NEG waarin die Afrikaner se verwerking
van sy _eie lewenswerklikheid neerslag in 'n wye verskeidenheid van lkuituurinhoude
vind.”

De Klerk het taal beskou as lewens-essensie, of ten minste as simbool daarvan as hy Langenhoven se
toetrede tot die Afrkaanse taalbeweging beskryf. “Langenhoven se ontwaking was dan ook
kenmerkend van wat taamlik algemeen met die Afrikaner as gemeenskap aan die gebeur was. Dit
was die heropstanding van 'n volk wat onder die dwingelandy van die Imperiale Idee sy essensiéle

lewe ontneem is.“44

Taal as die mees omvattende kultuurvorm, dra dus duidelik die stempe] van etnisiteit. Etnisiteit as
wyse van sosiale differensiasie impliseer noodwendig een of ander vorm van afgrensing. In die
verband het Swart beweer:

"Ook die Afrikaner se kultuur, dit geld immers vir alle kultuurgemeenskappe. moet sy

homogeniteit bewaar. Sou hy te oop, te ontvanklik, te opslurpend wees, kan hy ophou

om homself te wees. Hy kan selfs verdwyn. 'n Kultuur wat weer te verdraagsaam is, sal

algaande soveel vreemde elemente kan insluit, dat dit iets anders word, dat dit érreemd
i e ‘ !

staan teenoor die eintlike kultuurgemeenskap vir wie dit oorspronklik bedoel is.

Stoker, wat kultuur as roeping gesien het, het gewys op die gedifferensieerde aard daarvan:

"Hierdie ryke verskeidenheid van roepings moet eerbiedig word; want dit is in God se
bestel o deur Hom gewil. Elke mens en elke samelewingskring vind in sy besondere
roening sy besondere bestemming op aarde ... Wie higr onderdruk, is skuldig aan
reepingsverkragting en staan onder die oordeel van God."

Die beskouing dat kultuur etnies bepaald is, spruit dus veort uit die bydraec wat kultuur as
konstituerende element tot etnisiteit lewer en kan afgelei word van: die kulturele uitlewing van
lotsverbondenheid deur die etniese groep; die noue samehang van die stand van die etniese groep op
besondere lewensterreine, byvoorbeeld die politiek, met die stand en ontwikkeling van kultuur in die
algemeen; die noue samehang van taal as omvauende kultuurvorm met die meegaande etnisiteit; en
die toepasbaarheid van etniese afgrensing op die kultuurgemeenskap en sy kultwurhandeling en
-produk.

43. PG Nel, Die Afrikanerkultuwr - en die toekomstaak, in PG Nel (red). Afrikanerkultuur: fondament en
vergesig, p 71

44. WA de Klerk, Tyd van vernuswing, p 33
45.  MJ Swart, Ons voortbestaan. p 14

46. HG Stoker, Ogrsprong en rigting L. p 134 - 135.
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“Another important factor was the land itself. The burghers and their descendants
rekked steadily away from Cape Town into the magnificent interior of mountains and
plains .... To this land the mekkers gave a fierce and possessive love. They ca led it (after
the Khoi-khot) the Karoo, a semi-desert land of space and freedom, of heat and rock and
thorn, with oases of coolth and green. How far were they now from the thousand
waterways of Holland! This horse, this saddle, this rifle, this antelope running - this was
life, yet you would not find one hint of it in all the picture-galleries of Amsterdam ....

Did the Karoo import an elemgnt of hardness and toughness to the trekkersoul of the trek
farmers? It could well be so.”

By hierdie ruimtelike faktore wat die vorming van die Afrikaners se gees bepaal het, het PJ Meyer 'n
saak met geweldige aktualiteit gevoeg:

“Benewens die bodemfaktore wat hierdie selfstandige uitgroeiing [van die volk]
bevorder en 'n ander inhoud aan sy seifstandige volkskap gegee het, het veral sy
aanraking en botsing met die inheemse nie-Europese volkere van Suidelike-Afrika
meegebring dat die Afrikaner hom geestelik rekengskap moes gee van belewings wat
vreemd vir Wes-Europa as sodanig was en nog is.” 4

Dreyer het weer die invloed wat ruimtelike isolasie op die vorming van die kultuurgemeenskap
gehad het, beklemtoon. Hy het verwys na die liberalisme wat Europa ingeneem het en ’n mate van
invloed op Kaapstad en sy onmiddellike omgewing gehad het, maar haas geen indruk op die
geisoleerde bewoners van die binneland gemaak het nie. Ook die Groot Trek wat rondom 1836 begin
het, was 'n geografiese uitwyking voor die invloedsfeer van die liberalisme.

Ver verwyderd van die Westerse geskiedenis en dig bevolkte landskap, moes die boere van
Suid-Afrika hulle pad vind. “Waarvan ons mense wel geweet het en baie goed geken het, was die
eensaamheid van die boereplase waar elke man sy eie baas was en waar hy net deur sy eie moed en

vernuf staande kon bly.’*ig

Oor hierdie bodem en ruimte het Swart gesé"[d]ie Afrikaner en sy kultuur sal na alles slegs aan die
Afrika-Suidpunt voortleef of hier tot niet gaan ." Maar die ruimtelike bepaaldheid van kultuur

word veral duidelik in die spanning wat ontstaan as die kultuurgemeenskap sy lewensruimte nie

47.  Alan Paton, The Afrikaner as [ know him. in ES Munger, The Afrikaners, 18
48.  PJ Meyer, Nog nie die einde nie. p 55
49, PS Dreyer. Afrikaneriiberalisme. p 10

50. ™I Swari. Ons voortbestaan, p 72

(3]
LA



g+

eksklusief beset nie. Hieroor het Botha @& iveesiror v reeonn 38T O0kal ter wéreld twee tale of twee

kultuurgroepe in een kultuurgebied wortels
"n 51
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<iet, daar ‘n magsverhouding {ontwikkel] waarin die een,

sl

op watter grond ookal, die sterkere is.

Ock Boshoff het hom hieroor uitgespreek:

"’n Volk sonder 'n vaderland is op die lang duur onbestaanbaar. Afgesien van die staats-
en volkeregtelike noodsaaklikheid, moet 'n volk ook 'n land hé om in ander geestelike en
stoflike behoeftes te kan voorsien. Dit is byvoorbeeld die volk se broa wvan
lewensmiddele, dit bepaal sy kultuurontplooiing tot op 'n sekere hoogte, bind hom saam,
gee hom identiteit, voed sy nasionalisme, sterk sy geestelike weerbaarheid en sy wil tot
selfhandhawing. 'n Volk moet in sy land geworiel wees, geestelik en andersins, om sterk
te kan staan in enige stryd wat hy voer. Die land se volksbewarende krag verbroldkel
egter wanneer dit met ander volke of baie vreemdelinge gedee! word."

Die ruimtelike bepaaldheid van kultuur word veral in historiese sin aanvaar en geillustreer. Die
ruimtelike ordening van kultuurgemeenskappe in die hede bestaan df feitelik as "n byna onbewuste
konteks vir kultuuraktiwitiet, df as hoogs gepolitiseerde strewe na selfstandigheid wat in
"kultuurgesprekke’ versigtig hanteer word. By die ondersoek na die verband tussen lkultuur en
nasionalisme, sal verder hierop ingegaan word. Intussen kan beweer word dat die ruimtelike
bepaaldheid van kultuur herkenbaar funksioneer op fisiese en staatkundige terreine, veral uit 'n
historiese ontstaan- en bestaansperspekitief.

6. Kultuur is integraal.

Sodra kultaur en die kultuurgemeenskap analiseer word, loop mens die risiko om die geintegreerde
aard van alle onderskeibare fasette te onderskat of selfs mis te kyk. Boshoff het duidelik illustreer dat
dit onhoudbaar sou wees:

"Die samelewing van 'n groep mense is 'n geintegreerde situasie. Die familielewe kan
nie losgemaak word van die skool nie; die skool kan nie losgemaak word van die kerk
nie. Die politick en die ekonomie kan nie as twee onafhanklike dinge wat niks met
mekaar te doen het, beoefen word nie. Die staat het as doel die ordening van die
gemeenskap w3aarmee die instellings van die gemeenskap gelyktydig en geintegreerd kan
funksioneer."

51. ME Botha, Interkulturele verhoudinge mer spesiale aandag aan die toekoms van Afrikaans, (Tydslorif viy
geesteswetenskappe 27(4), Desember 1987, p 267)

52. CWH Boshoff ea, Die volksiaat as Afrikanerbestemming, p 40

53. CWH Boshoff. Wat is die rol van selfbeskikking in grondwetlike verandering?, in K Kemp (red), Carel
Boshoff en sy Afrikanerdente, p 93
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“Eerstens het elke mens aan talryke pasin eeiens, byvoorbeeld lid van 'n huwelik,
van 'n gesin, van 'n volk, van 'n staat, van ’'n aantal maaiskaplike organisasies,
ensovoorts. Hierdeur is 'n differensiasie van besondere roepings in hom verenig.
Tweedens komplementeer roepinge mekaar en vul hulle mekaar aan, In die huwelik het
die man byvoorbeeld sy en die vrou haar roeping, maar binne die eenheid van die
huwelik vorm hulle tog ’n roepings-geheel wat mekaar aanvul. Derdens hang roepings in
dié sin saam dat hulle van mekaar afhanklik is. Die een het in die behartigiag van sy
roeping die ander nodig. So het die skool byvoorbeeld medewerking van ouers, staat,
maatskappy en kerk nodig; of as die staat nie reg handhaaf nie, hoe kan die roeping van
enkelinge na behore behartig word? Vierdens vorm die mensheid met sy taak op aarde 'n
eenheid; die mensheid is in Adam uit een bloede één. en die herbore nageslag is in
Christus een. Ook higiories gesien, is menslike roeping 'n geheel as vervulling van Gods
raadeplan op aarde.”

Opsommend kan 'n duidelike beeld van hierdie meersydige fenomeen 'kultuur’ gevorm word, soos
dit funksioneer in die Afrikaanse kultuurgemeenskap, deur kultuur as mensbepaald, religieus
bepaald, histories bepaald, etnies bepaald en ruimtelik bepaald te sien, sonder om die integrale, dus
die in-geheel-samehangende aard daarvan uit die cog te verloor.

Kultuur is mensbepaald omdat kultuuraktiwiteit tipies van die mens is, maar ook eksklusief in
menslike handeling bestaan en daardeur tot stand gebring word: in sy handeling met die natuur sowel
as met sy medemens. Hierdie bepaaldheid blyk veral daaruit, dat die mens homself in sy
kultuurakiiwiteit herken en daardeur tot verantwoording laat roep.

Kultuur is religieus bepaald omdat sy godsdiens die kultuurgemeenskap se selfbeeld en handeling
ten grondslag €. Vir die Afrikaner is kultuur in die algemeen verbondsopdrag en in die besonder

roepingsvervulling. Hieruit kom sy kenmerkende Christelik-nasionale lewensbeskouing voort.

Kultuur is histories bepaald omdat dit tot stand kom in 'n samehang van tyc en ewigheid, omdat dit
bestaan in 'n kontinuum van verlede, hede en toekoms, omndat dit binne 'n besondere tydkonteks
waardeer word en omdat daar "n besondere band tussen die gemeenskap en sy geskiedenis bestaan.

Kultuur is etnies bepaald omdat 'n lotsverbonde gemeenskap dit tot stand bring. Ons sien dit aan die
samehang tussen die stand van die etniese groep op verskillende lewensterreine en die stand van die
kultuur in die algemeen, die sameh. ng van taal as kultuurvorm met die meegaunde etnisiteit en die

toepasbaarheid van etniese afgrensing op die kultuurgemeenskap en sy kulauraktiwiteit,

54.  HG Stoker, Qorsprong en rigting 1. p 135
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Kultuur is ruimtelik bepaald omdat die ontstaan en voortgaan daarvan binne 'n fisiese ruimte, wat

(0%33

sowel bodemgesteidheid as staatkundige instelling behels, plaasvind.

Kultuur is integraal omdat dit uit interaksie voortkom.
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HOOFSTUK 2: DIE AFRIKANERKULTUURGEMEENSKAP

Met enkele perspektiewe op 'n algemene kultuurbeeld is dit vir "n terreinverkenning van gevestigde
Afrikanerskap belangrik om die gemeenskap wat hierdie kultuur bedryf onder o€ te probeer kry.
Eenvoudig genoeg kan beweer word dat so 'n gemeenskap bestaan uit diegene wat die algemene
kultuurbeeld, -aktiwiteit en -produk deel. Aspekte soos 'n hegte gemeenskapslewe, 'n gereformeerde
belydenis en Calvinistiese lewensbeskouing, 'n vryheidsgeoriénteerde uitsig op die geskiedenis, 'n
bewussyn van volksidentiteit en "n emosionele verbintenis met die RSA sou hierby ter sprake moes
kom.

In ag genome dat enige gemeenskap deelnemers het wat nader of verder van ’'n soort 'kern’ staan of
nie op elke terrein ewe veel konformeer nie, word dit al moeiliker om iets so wyd soos 'n
kultunrgemeenskap te probeer afgrens. Die vraag kan ontstaan presies hoe gereformeerd iemand se
belydenis moet wees, of hoe vryheidsgeori€énteerd (en op wie se vryheid) sy uitsig op die
geskiedenis, om as Afrikaner gereken te kan word. Of enige verantwoordbare afsnypunte in terme
van sulke karaktertrekke vasgestel sal kan word, lyk hoogs onwaarskynlik.

Maar afgrensing vind in die algemeen tog plaas en het in die Afrikanervolk se geskiedemis definitief
plaasgevind, al was dit nie enkelvoudig of op alle terreine rigied nie. Die ondersockte bronne het
twee salke aan die lig gebring wat verder bekyk moet word. Dit is twee maatstawwe waarvan die een
meer inklusief en die ander meer eksklusief toegepas word, naamlik taal en ras. Daarby funksioneer
die kultuurgemeenskap kenmerkend apart en georganiseerd.

i. Afgrensing van die Afrikanerkultuurgemeenslsap: inlklusief en elisklusief

Die eenvoudigste beskrywing van 'n Afrikaner bly steeds iets sovs Eitiene Leroux se "die witman
wat Afrikaans praat”, al het hy dit "so vervelig, so ..tterig" gevind,' of Zieyn se "blanke

Afrikaanssprekende”. ~ Degenaar het in wese dieselfde beskrywing gegee in sv kritiese ondersock na



W uisee s : ,
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Afrikanernasionalisme, naamlik: "Afrikaner
Afrikaa.ns."3

Taal en ras is dus die twee mees ooglopende kenmerke wat tot algemene definisie gemaak word. Vir
die res kan elke aspek van etniese identifisering positief of negatief waardeer word, maar hierdie
kenmerke plaas mens binne of buite die waarderingsraamwerk as geheel. As afgrenser sluit beide
kenmerke diegene uit wat glad nie daaroor beskik nie, maar funksioneer verskillend waar daar twyfel
kan bestaan.

LI Afrikazns

Die samehang van taal, etnisiteit en kultuur het reeds by die etniese bepaaldheid van kultuur ter
sprake gekom. Sonder om die filosofiese vraag na taal as omvattende lewensvorm en -uitdruldding
aan die orde te stel, kan hier volstaan word deur te s& dat taal, ’n essensiéle kultuurvorm, die stempel
van etnisiteit kan dra. Dit het die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge bevestig deur taal te
beskryf as 'n etniese aanduider, sodat die enkeling hom met ’n etniese groep kan identifiseer deur
met die taal te identifiseer.

Uit hierdie hoek was Afrikaners tradisioneel ontvanklik vir bydraes deur mense wat nie van
Afrikaanse afkoms is nie. Dit maak van die taal 'n kenmerk met 'n insluitende neiging en lei daartoe
dat mense wat Afrikaans goedgesind is, maklik by die kultuurgemeenskap ingereken is. Die
nuweling kon hierdeur toegang verkry om pralktiese redes van kommunikasie sowel as emosionele
redes soos welwillendheid en aanvaarding. Taal as kenmerk het egter in direkte samehang met ras
funksioneer.

1.2 Blank

Die tweede afgrensende kenmerk van die Afrikaner is sy rasse-afkoms. Degenaar het dit histories s6
verldaar:

"These cultural, ethnic and religious differences, which coincided with social, political
and economic distinctions, came to be seen in the popular mind in dominantly racial
terms, the racial factor being the most visible and easily conceptualised index of group
differentiation.’

1. C Malan, 'n Gesprek met Ettiene Leroux, (Tydskrif vir letterlaunde 28(4), November 1990, p 58)
2. JC Steyn, Trouwe Afrilianers. p 15

3. 1] Degenaar, The Roots of Nationalism, p 40
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Swart het beweer “die Afrikaner is blank § oo vmeonivoeg "[s]y kleurgevoel is op identiteit
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gebou en nie op rassisme nie. Sy Wes-Europese afkomstrots verflou egter algaande. Hy gio steeds in

volkereskeiding en betwyfel veelrassigheid ... Hy besef dat hy fisiek sal ophou bestaan as hy as

Blanke sy pui:tieke setfbeheer verloor,"

Dit is presies die punt wat Afrikaners die afgelope tyd sterk cnder druk geplaas het:
afkkomsbewustheid het aan kulturele inhoud verloor en ’n politieke konsep geword, selfs primér 'n
politieke praktyk waarvan sy voortbestaan afhanklik gestel is.

Degenaar het hierdie verdere ontwikkeling wat in Swart se stelling sydelings begin verskyn het,
eksplisiet beskryf: ‘

“There are examples of naticnalists speaking of a "white South African nation’. Under
pressure from the blacks they are reformulating traditional group concepts ... this
ideology of white nationalism is clearly based on race and colour, 6a.nci the non-white
groups are excluded in favour of a white nation with a white identity." _

Vir politieke aanwending moes die rasse-onderskeid institusioneel tot uitdrukking kom in 'n stelsel
van rasseklassifikasie. Onderliggend aan die onderskeid tussen 'blank’ en ’nie-blank’, is egter ook
die uitsluitende bevoordeling vax die blanke kategorie as maghebber duidelik teenwoordig.

Ras het dus funksioneer as 'n ekskiusiewe afgrenser in politicke en kulturele terme sonder dat die
twee duidelik te onderskei is; eksklusief omndat diegene wat die kenmerk nie dra nie uitgesluit word
ongeag hulle pogings, wil of strewe tot die teendeel.

Die instusionalisering van die rasse-onderskeid en die politisering daarvan scwel as die
getalle-verhouding van groepe tot mekaar in Suid-Afrika, het by die self-identifisering van die
Afrikaner prioriteit gegee aan blank bo Afrikaans.

2. Afrikaners as kultuurgemeenslap funisioneer apart.

"The frentier mentality thesis holds that the continued conflict with an ethnically distinct
group on the frontiers over a long period of time is likely to lead to a 'fronder fear’
which becomes part of the culture of the group ... This resulted in the Afrikaner’s
realisation that in order to keep his seperaie identity intact he had to keep a safe distance
between himself and those who threatened his identity. This applied primarily to his

4, JJ Degenaar, The Roots of Nationalism, p 52
5. MJ Swart, Die Afrikaner en sy identiteit, in JE Pieterse (red), Folkus 2, p 4

6.  JJ Degenaar, The Roots of Nationalism, p 55
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from white immigrants: German, Dutch; riericn dnd bridsh."
GD Scholtz het die afgrensing van die kultuurgemeenskap histories nie net aan die hand van vrees
vir identiteitsverlies motiveer nie, maar het dit aangetoon as die bevestiging van werklike en
wesenlike verskille tussen die betrokke groepe; dus nie net negatief: vrees nie, maar ook positief:
selfbetuiging. Hy het dit so beslayf:

"Sedert die eerste blankes hulle in 1652 aan die suidpunt van Afrika gevestig het, het
hulle tussen hulle en die nie-blankes op verskillende terreine van die lewe skerp
skeidslyne getrek. Daar was in die eerste plaas 'n godsdienstige verskil; die blankes was
Christene en die nie-blankes heidene. Daar was in die tweede plaas ’n kultaurverskil; die
blankes was beskaafl en die nie-blankes was onbeskaaf. Daar was in die derde plaas 'n
genetiese of rasseverskil; die blankes het tot die Indo-Europese ras behoort en die
nie-blankes tot verskillende ander rasse. Daar was in die vierde plaas 'n politieke verskil;
die blankes was steeds ver in die minderheid teenoor die nie-blankes.

Hierdie beskrywing het natuurlik wyer gemik as net die stand van sake met die vroe€
nedersettingsgeskiedenis en verteenwoordig *n benadering wat as historiese agtergrond vir latere
politieke differensiasie dien. Die gestalte wat dit mettertyd aanneem word beskryf in die RGN se
verslag oor tussengroepverhoudinge:

"Die amptelike regeringsbeleid van "afsonderlike en paralleile on.w;kke]_mg het in die
sewentigerjare op staatsregtelike en institusionele gebiede waarskynlik sy hoogtepunt
bereik met 'n oppermagtige blanke Parlement, 'n beperkte wetgewer vir bruinmenge, 'n
adviserende raad vir die Indi€rs en selfregering vir die verskillende swart gebiede.”

Die staatsregtelike implikasies van die aanvankiike "skerp skeidslyne” verteenwoordig 'n poging van
die Afrikaner-regering om die verskillende kultuurgemeenskappe nie net institusioneel en op
plaaslike vlak van mekaar te skei nie, maar om 'n volle geografiese skeiding teweeg te bring.

Boshoff het di€ lyn van denke motiveer deur te sé:

"Verder moet ons besef dat al die sake wat binne die geografiese gebied waarin jy woon
val, eie sake 1s. Omdat al die instellings waarmee mens te doen het, geintegreerd bestaan,
kan daar nie dinge in jou land wees wat nie eie dinge is nie.”

7. JJ Degenaar, The Roots of Nationalism, p 51
8. GD Scholtz, Liberalisme in di¢ perswese. in PS Dre ser (red), Afrikanerliberalisime, p 65
4, HC Marais ea, Die Suid-Afrikaanse samelewing..., p 54

10.  CWH Boshoff, War is die rol van selfbeskikling in grondwetlike verandering?, in K Kemp (red), Caral
Boshefl er sy Afrikanerdenlce, p 94



Swart het hom uitgespreek teen die strewe 27 =~ ~~= ~~~~~1gkap en het Afrikaners se wens betuig

1]
om as kulthurgemeenskap apart te wees:  «& LI 0 GG

"’n Oop, plurale, geintegreerde samelewing word as ideale patroon aangebied waarteen
kwansuis net die Afrikaner gekant sou wees. Volksregering, volkstaat, volksonderwys en
volksekonomie word met 'n oorkoepelende nasiebegrip probeer vervang. Die idee van 'n
Blanke volk in plaas_van 'n Blanke nasie'! en ten koste van die Afrikanervoik, word
subtiel onderstreep.”

Daar was dus by baie Afnikaners oor 'n lang tyd die strewe om vir die behoud van eie identite. lie
kultuurgemeenskap apart te laat funksioneer. Hoewel politicke apartheid nie enkelvoudig
verklaarbaar is nie, kan dit onder meer as bewys van hierdie strewe gesien word. Dit het in elk geval
omstandighede meegebring waaronder die kultwrgemeenskap apart funksioneer het, op informele
en formele wyse; informeel deur spontane intra-kulturele interaksie ep formeel deur georganiseerde
kultuuraktiwiteit.

3. Die Afrikanerliultunrgemeenskap en struktuur.

Die ondersoek na die verband tussen kultuur en etnisiteit het aan die lig gebring dat kultuur 'n
etniese aanduider 1s. Dit kon natuurlik nie eweveel vir elke aspek van iets so veelkantig soos kultuur
geld nie, en dit is duidelik dat die meer onderskeidende aspekie hierby meer kiem sou dra. Dit het
dan maklik gevolg dat die onderskeidende en identifiserende aspekte daarvan vir die doel van etniese
differensiasie *die kultuur’ genoem is ¢n op 'n sekere tyd as simbool van 'n volksbewussyn beskou,
gepropageer en gekoester is.

Hierdie deel van die omvattende kultuurspektrum dien as identifikasiemiddel, veral in die
onderskeibare vorm wat dit het en aan die kultuurgemeenskap gee en kan daarom formele kultuur
genoem word. Informele kultuur is dan di¢ kultuuraspekte wat nie so bewus waardeer en benoem
word nie, maar niks minder onderskeidend hoef te wees nie en 'n groter deel van mense se daaglikse
lewe uitmaak.

Belangrik is dat die teenstelling nie gemaak word tussen spontane of gedwonge, vrywillige of
verpligte, ongestrukwureerde of gestruktureerde, ongeorganiseerds of georganiseerde, natuurlike of

11.  Die eienaardige idee van een blanke nasie en as deel daarvan, maar onderskeibaar 'n Afrikanervoll in 'n
gemeenskaplike vaderland, berus op die onderskeid tussen "'n kultuur- en volksbegrip” en 'n "ruimte- en
staatsbegrip”. Hoewel Swart beweer "[d}aar hoef nie 'n keuse tussen die twee gemaak te word nie omdat dit
onvergelylcbare eenhede is”, skyn dit su duidelik legitimiteit te verskaf aan blote rasse-apartheid. dat dit die
toets van die tyd nie kon deurstaan nie.

12.  MJ Swart, Die Afrikaner en sy identiteit, in JE Pieterse (red), Folius 2, p 7
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<1 s 11'eenstelling, tussen dié kultuuraspelte
waarin 'n volk bewustelik sy onderskeidende vorm uitdruk en die wat minder selfbewus bedivf
word; tussen formele en informele kultuur.

=
=

kunsmatige kultuur nie. Dit is wel 'n ondersk€w

qa

Die ander beskrywings kan van tyd tot tyd aan enige kultuuraktiwiteit geheg word, ongeag of dit
formeel of informeel is. Vir 'n Afrikaanse skoolkind kan Engelse teater byvoorbeeld gedwonge,
gestruktureerd, georganiseerd en selfs verpligtend wees sonder om volgens hierdie onderskeid
formele kultuur te wees.

3.1 Imformele kultuuraltiviteit,

Sowel die formele as informele kultuuraktiwiteit vind binne gemeenskapstrukture plaas. Die
strukture wat mik op 'n doel buite die oorwegend identiteits-georiénteerde kultuurveld, waar
identifisering met dieselfde etniese verband en strewe nie 'n voorwaarde vir deelname is nie, is die
ruimte waar informele kultuuraktiwiteit plaasvind. Dit behels verbande soos die gesin, die kerk,
vriendekringe, belangstellings- en beroepskringe en -verenigings, onderwysstrukture en politieke
organisasies.

Hierdie verbande en instellings is 'n onmisbare deel van die kultuuraitiwiteit en dit vertoon die mate
waartoe etnisiteit selfpewus geword het by die deelnemers, die lede van die groep. Sonder
Afrikaanse gesinne, Afrikaanse kerke, Afrikaanse beroeps- en belangstellingskringe en wat meer,
kan daar nie 'n Afrikaanse kultuurgemeenskap wees nie - ongeag hoeveel kultuurorganisasies aan
die werk is.

Gemeenskapinstellings wat informele kultuur fasiliteer en waarvan die rol dikwels misverstaan
word, verdien spesifiek aandag. Dit is die kerk, die skool en politieke instellings.

Al die genoemde instellings is egter betrokke by die gemeenskap - in 'n sekere sin s dit die
gemeenskap - en kan nie 'n buite-kulturele rol speel nie. Dit dra noodwendig by tot die gemeenskap
se kultuurinhoud en -vorm en het dus te doen met die etniese bewussyn, maar staan nie daarin
sentraal nie. Die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge het byvoorbeeld verwys na religieuse
simbole wat beide "'n vertolkings- en beoordelingsraamwerk en 'n motivering tot ooreerkomstige
handeling" verteenwoordig en het verder die koppeling tussen religieuse waardes en groepsbelange
ondersoek. >

13, HC Marais, Die Suid-Afr. "2anse samelewing..., p 69
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Onder die opskrif Kultuur en die kerk heif_;'; sy ieeitipeling tussen kerk en kultuurgemeenskap
in die geskiedenis s6 beskryf:

“Die Afrikaner was in sy kulteurstrewe diep afhanklik van die Woord van God, van
gemeentelike kultuurmeelewing, van die band tussen volk en godsdiens. Ons
susterkerke, taal en geskiedenis 15 gesamentlik deel van die Afrikaner. Vandaar dje
besondere begrip van Christelik-nasionaal. God en volk, kerklike lewe en volkslewe™.*4

Onderwys wat op grond van die koppeling Christelik-nasionaal hierby aansluit, is volgens Van der
Stoep gerig op identiteitsverwerwing en dra dus binne 'n etniese gemeenskap 'n etniese stempel. So
1s die volkseie Afrikaanse onderwysbenadering uitgewerk in die CNO- (Christelik-nasionale
onderwys) denke. Steyn het verwys na die besondere bydrae wat die Afrikaanse kerke hiertoe
gelewer het:

“Die Afrikaanse kerke het veral na die Tweede Vryheidsoorlog baie daartoe bygedra om
die verengelsing van Afrikaners te beperk. Veral in die stryd teen verengelsing deur die
onderwys was die kerke aan die spits - in die Vrystaat en Transvaal toe Engels die
enigste onderrigmedium in die staatskole was, en dekades daarna toe daar 'n stryd teen
Afrikaanse moedertaalskole gevoer is (in die 1940erjare).”

Swart het weer verwys na die bomenslike opheffingstaak wat Afrikaanse onderwysers en predikante
op hulle geneem het. “Onderwys, in sy wydste betekenis en verband, het die Afrikaanse kultuurwese
'n beslag en krag gegee wat verstommend is. Elke skool was gewoon 'n kultuur-oase, want hier is

aardse en geestelike armoede gestuit, is opvoeding onderstreep en is volkstrou beklemtoon.” 10

Prof VE d’Assonville het die onderwys in krisis ondersoek en gevolglik twee belangrike
gereformeerde uitgangspunte gesiel: dat die verbondskind aan God behoort en dat die skool aan die
verbondsouer behoort.!’ Dit staan teenoor die “neutrale” onderwysbenadering wat onderwys as blote
staatsfunksie sonder (sekere) ideologiese uitgangspunte sien. Van der Waal waarsku “deurdat die
CNO-beginsel as gevolg van allerlei redes al minder uitgeleef kan word, is die onderwys steeds meer
op die praktiese behoeftes afgestemn. en dreig dit om sy Christelike karakter te verloor.”!®

14, MI Swart, Ons vooribestaan, p [9

._
thn

JC Steyr., Trouwe Afrikaners, p 22
16,  MJ Swart, Ons voortbestaan. p 33
17.  VEd Assonviile, Kerk en Tydsgees, pp 67.70

8. Cvander Waal. Die wéreld is ons woning, p 32
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Nieteenstaande die deurslaggewende bydrae wat onderwysinstellings tot die kultuur gelewer het en

steeds lewer, 1s sulke instellings uit sowel die Christelike as die 'neutrale’ oogpunt gerig op meer as

&

&
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net die etnies-identifiserende kultuurveld.

Mens kan die kerk sowel as die skcol dus as fasiliterende gemeenskapstrukture beskou waarbinne

informele kultuuraktiwiteit plaasvind.

By die behandeling van die etniese bepaaldheid van kultuur is die identifisering van die einiese
strewe, s00s ultgedruk in die prakuese politiek, met die algemene kultuurstrewe, as verskynsel

aangetoon. Die gevaar is genoem dat die politick maklik die geheelbegrip van die kultuur begin

oorheers en veral kultuurinstellings lei maklik hieronder.

Die verhouding kultuur-politiek is egier meer as dikwels deur “n pragmatiese benadering van politici

oorheers. Swart het enkele voorbeelde aangestip:

“Die neerlaag in 1914 met die Rebellie gely, het die Afrikaner na die destydse Nasionale
Party en na sy kultuur laat gryp om sy republikeinse Afrikanerplek te versterk. In 1917
en 1930 is die republikeinse ideaal egter ter wille van partypolitieke strewes en vrese oop
en vaag gehou. Dr Malan, weer, wat nie 'n volle segregasionis en republikein was nie,
het in 1934 republikeinse onafhanklikheid en totale kleurskeiding aangegryp om ’'n sterk
partypoliticke opposisie daarmee op te bou. Daardeur is hierdie twee begrippe hulle
kultuurgrondslag grootliks ontneem. Met ander woorde, die kultuurstrewe was dikwels
'n partypoliticke hulpmiddel. Politieke sukses ia dan ook graag as kultuursukses
voorgehou, terwyl die teendeel dikwels waar was.”

Uit die meer resente geskiedenis het hy aangetoon:

Van koerante, met hulie geweldige 11 vioed op die breé gemeenskap, het Swart meer lojaliteit aan die

“Die verkiesing van 1971 is na 1970 vervroeg om die »wwe HNP nie kans te gee om
stetk te groei en goed te organiseer nie. Voor die hele land was partypolitieke
magsugtigheid dus opnuut besig om ’'n streep deur Afrikaner-eiesoortigheid en 'n
gesonde kultuursirewe te trek, want onder andere het die HNP homself as vesting van die
Afrikaner se kultuur aangebied Sedertdien het Afrikaner-kultuur dikwels die roi van die
handige handlangers vir en teen en deur politict geword: tot nadeel van die volkskultuur,
net soos vroe€r jare ook gebeur het.”

"kultuur’ verwag, ondanks hulle polit-ske doelwitte. Die teendeel het egter gebeur:

“Sommige koerante in Afnkaans het om parntypoliticke redes die mooiste
kultuurbedrywighede verswyg f verkleineer of us gevaar voorgehou. Soortgelyk is

20.

MI Swart, Ons voortbestaan, p 48

MJ Swart, Ons vooribestaan, p 31
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ondermyn."

Dit word dus duidelik dat die politieke instellings soos partye 'n sterk etniese inslag kan hé, maar
sulke spesificke en beperkie doelwitte nastreef dat dit die kuiturele identiteitsveld nie volledig
genoeg tref nie. Dit mik naamlik net op 'n beperkte deel caarvan en slaan di€ aspek dan so hoog aan,
dat enigiets gedoen word om die mag te verkry en (dalk nog) daardie doel te bereik. In die proses
word ander aspekte, of selfs die hele etniese grondslag ondergrawe. So is die doel om
Afrikanerbelange polities te beskerm nagestreef deur prioriteit te gee aan ’‘blankheid’ bo
*Afrikanerskap’.

Politieke strukture en organisasies kan dus ook beskou word as fasiliterende gemeenskapstrukture
wat onder mee: bepaalde etniese doelwitte kan nastreef, maar selde die einiese strewe as geheel laat
teregkom en meestal pragmatiese oorwegings die deurslag laat gee. Volgens die voorgaande
definisie is dit dus strukture waarbinne informele kultuuraktiwiteit plaasvind.

3.2 Formefe kultuuraktiwiteit

"Formele kultuur’ is beskryf as dié deel van die kultuurveld wat bewustelik deur 'n volk as
onderskeidingsteken en bewussynsbron ontwilkel en aangebied word. Hiervoor word van tyd tot fyd
alle moontlike gemeenskapstrukture aangewend, maar omdat heelwat van die strukture nie op die
identiteitsgeoriénteerde kultuurveld - vitsluidik of geheel - mik nie, is dit nie altyd voldoende nie.

Spesifieke instellings met spesifieke doelgebiede kan na gelang van omstandighede tot stand gebring
word en 'n hele netwerk van instellings en strukture vir die bediening van verskillende
kultuuraspekte kan uiteindelik funksinneer.

Die uitgebreide netwerk van Afrikaanse kultvurorganisasies het heelwat aandag gemek:

"Binne en deur middel van sy talle en talle organisasies het die Afrikaner eweneens sy
mense opgevoed en kultureel bygestaan. Vir haas elke groep het hy 'n liggaam gehad
wat 'n kultuurideaal nagestreef het. In 1918 is die Afrikanerbroederbond gestig, in 1929
die Federasie van Afrikaanse kultuurvereniginge (FAK), later die ATKYV, die ATKB, die
Republikeinse Bond van 1930, die Calvinistiese Bond, in 1931 die
Voortreklkerbeweging, talle ander organisasies reeds genoem, in die veertigerjare die
geheime jeuggroep vir jong mans, Trekmaats, nog later die Ruiterwag. Verder is daar die
Helpmekaarbeweging, vroeg reeds die Akademie, die Rapportryerbeweging in 1961,
Junior Rappertryers, Akpol, die Christelike Kultuuraksie, Dames Aktueel, Jong Dames
Dinamiek en die AKVV.

21, MI Swart. Ons voortbestaan, p 69
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“Byna al hierdie organisasie het ook & svnsy st Die Taalgenoot, die Bondgenoot,

, - s T .
Heliograat onder andere - waarin 1aal- en Kultuurleiding gegee word, artikels van

historiege aard geplaas word. eie kunstenaars en hul werke onder die aandag gebring
word.” ™~

'n Populére benadering, veral uit die meer kritiese oorde, is om die veelheid van instellings vanuit
een bron te verklaar, naamlik die Afrikaner Broederbond. Degenaar het dit 6 beoordeel:

*“The history of the role of the secret society, the Afrikaner Broederbond. in the growth
of the National Party and in Afrikaner nationalism has still to be written. The
Broederbond is based on a Christian-national foundation; membership is limited to
white, Protestant Afrikaner males, its purpose is to create like-mindedness among
Afrikaners, to awaken self consciousness in the Afrikaner, to preserve his identity, and to
improve all the interests of the Afrikaner nation.”

Om sy oordeel te bevestic et hy O’ Meare aangehaal:

“A picture emerges of an immense formal and informal network of influence at all social
levels and a4 powerful organisational bond forging strong group loyalties. For much of its
existence the Bond dominated the institutional, ideslegical and financial life of Afrikaner
nationalism.™

Al het daar teen 1937 al sowat 300 kultuurinstellings by die FAK geaffilieer, het die ekonomiese
terrein nog braak gelé. Instellings soos die volgende is mettertyd tot stand gebring: Afrikaanse
Handelsin;stituut, Reddingsdaadbond, Voikskas, Die Nasionale Raad van Trustees, Uniewinkels,
Voortrekkerpers, Mpynwerkersunie, Federale Volksbeleggings, Koordinerende Raad van
Suid-Afrikaanse vakbonde, SANLLAM, SANTAM. Saambou, Yskor, Foskor, Bonuskor, Evkom en
baie ander.

Die Afrikanerkultuurgemeenskap het alle soorte gemeenskapstrukture by sy identiteitshandhawing
betrek en het duidelik ook oor uitgebreide netwerke van kultuurorganisasies op dis formele
kultuurterrein beskik. Die morele dilemma waarin die gemeenskap sigself tans bevind plaas die
formele en informele strukture egter swaar onder druk en lei tot disintegrasie van samehang en
gemeenskaplike motivering en doeistelling.

22, MJ Swart. Ons voortbestaan, p 59
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]I Degenaar. The Roots of Nationalism. pp 57-58
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HOOFSTUK 3: KULTUUR EN NASIONALISME

Terme soos kultuur, identiteit, etnisiteit, kultuurgemeenskap, volk en nasionalisme, is coglopend aan
mekaar verwant. Wat presies die verwantskap egter behels, is nie altyd duidelik nie.

Al hierdie terme, behalwe nasionalisme, is tot dusver al met betrekking tot mekaar gebruik en
verduidelik. 'n Samehangende kulturbeeld van ’'n selfbewuste gemeenskap kan egter slegs gevorm
word deur die verhouding tussen kultuur en nasionalisme duideliker toe te lig.

1. Nasionalisme

As eenvoudige definisie van nasionalisme, om daardeur toegang tot die onderwerp te kry, is Steyn se
"bewuste, georganiseerde ons-heid" bruikbaar. Dit beteken "[v]olksnasionalisme is bewuste
volksheid. Dit hou onder meer in dat 'n nasionalis willens en wetens tot 'n volic behoort en verkies
om lid daarvan te wees.” Afrikanemasionalisme is dan iets soos 'n bewuste ’Afrikanerheid’ wat
Afrikaners tot georganise . e optrede aanspoor.1

Vir "n beter begrip van die verskynsel het hy dit nuttig gevind om te onderskei tussen verowerende
of aanvallende nasionalisme (imperialisme) wat voorkom wanneer een voik hom ten koste van 'n
ander wil versterk, en ’'n verdedigende nasionalisme wanneer 'n volk weerstand bied teen
imperialisme of dreigende imperi{‘iisme.2

1. JC Steyn, Trouwe Afrilkkaners, p 5-6

8 JC Steyn, Trouwe Afrikaners.p 9
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hierdie "verdedigende’ aktiwiieit en die meeg&&. il 5ubidid gibipering gekoppel:

"Die meeste individue koppel hulle selfidentiteit aan die een of ander groep, maar dit kan
dikwels 'n heel passiewe vereenselwigingsproses wees. 'n Reeks spannings- of
stresfaktore, veral miskien die wat moreel ondermyn, kan egter by individue ’'n
verskerpte behoefte vir groepsidentifikasie skep.

"Die daaruit voortvloeiende “etnisiteit’ kan as geknelde identiteit beskou word, aangesien
dit eerder reaktief as spontaan is .... Ook moet die waarskynlikheid voor o0& gehou word
dat nie alleen psigiese spanning nie, maar ook maatskaplike spanning en sterk maar
gefrustreerde materi€le en ander belange “n selfbewuste etnisiteitsgevoel kan stimuleer.™

Degenaar het eweneens na die belangrike rol van groepsbewussyn by die enkeling verwys en drie
aspekte van die strukturele verhouding tussen individu en groep aangetoon. Hy het eerstens gewys
op 'n dialektiese verhouding tussen die twee omdat die individu bewus word van homself deur
identifikasie met en onderskeid van die groep, tweedens op die gevoel van sekuriteit wat dit in 'n
dreigende wéreld verskaf om tot 'n groep te behoort en derdens na die neiging binne 'n groep om
eenvormigheid na te streef. Hoewel mense tot meer as een groep behoort, neem een gewoonlik 'n
sentrale plek in. Sedert die Franse rewolusie is dit na sy oordeel die nasie wat seniraal staan en kry
dit beslag in die ideologie van nasionalisme, gebaseer op die prioriteit van die nasie.*

So het Degenaar dan met nasionalisme aangeknoop by die idee dat gesamentlike belang beskerm
word, maar dit filosofies begrond op 'n bepaalde siening van outonomie: die Kantiaanse begrip van
persoonlike outcnemie en selfbeskikking het op politieke terrein ontwiklkel tot nasionalisme as
strewe na nasionale selfbeskikking. Fichte het Kant se individualisme naamlik kritiseer omdat dit die
mens sou isoleer en die nasie as organiese geheel waarbinne enkelinge hulleself kan uitleef,
ingevoer. Herder het vervolgens die "organiese geheel’ op die verskeidenheid van volke met hulle
verskillende tale betrek. Deur taal word die enkeling dan van sigself bewus, identifiseer sigself met
'n volk en ontwikkel 'n morele en politieke aasd. .

Hieruit het Degenaar "n sogenaamde ’volksnasionalisme”™ sien voortkom. Dit berus dan daarop dat 'n
bevolking hulleself as so 'n volk met ekskiusiewe kulturele kenmerke sien, en die staat en politieke

organisasie daarvolgens inrig. Vir die enkeling sou dit volle diensbaarheid aan die organiese volk

3 HC Marais ea, Die Suid-Afrikaanse samelewing.... p 67
4. IJ Degenaar, The Roots of Mationalism, p 12

3. JJ Degenaar, The Roots of Nationalism. p 18
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impliseer en die eie outonomie daarin laii'g yessey gr;~,r;w§;;;ht vir die groep uitloop op die politisering

van kultuur. Dié erfenis van Herder en Rousseau het hy kontrasteer met die liberale nasionalisme wat
op Locke se benadering baseer kan word. Dan gaan die enkeling nie in die nasie op nie, want die
nasie is daar om die individu se vryheid te beskerm.’

Teen hierdie agtergrond kon hy sé:

"Nation is a political c:oncept7 and refers to a people in the state of consciousness of
sovereignty as located in themselves, i.e. they are aware of the value of the fact that the
highest political authority resides in thernselves in a state (nation state). In a narrow
sense, a nation cogﬂpn’ses a homogeneous group of people, in a wide sense it inciudes
different peoples.”

Steyn het uit 'n ander bron as Degenaar geput in sy beskrywing van nasionalisme. Hy sluit aan by
die idee van geknelde identiteit en het beklemioon hoeveel groter die impak van meelewing met 'my
nasie in nood’ was, as kommer oor 'my nasie se bedreigde identitiet’. Hy het dus nie primér vanuit
filosofiese konsepte vertrek nie, maar vanuit menslike betroldkenheid en interaksie:

"Dis seker onmoontlik om die bestaan van alle nasionalismes na dieselfde oorsaalk terug
te voer, maar heelwat nasionalismes is 'n reaksie op ingrypende veranderings in die
samelewing as gevolg van ekonomiese ontwikkeling, corlog of verandering in die
staatkundige struktuur. Sulke veranderings bring gewoonlik mee dat 'n deel van die
gemeenskap benadeel of agtergestel raak. 'n Nasionage beweging kan ontstaan om die
gemeenskap ekonomies, sosiaal en kultureel op te hef."

De Kierk het dit wyer gestel, maar essensicel nog in terme van menselike betrokkenheid en
interaksie:

"Elke nasionale renaissance kan gesien word as die soms gewelddadige soms geleidelike
herontwaking van awareness - van bewustheid. In sy wese is dit die besef dat die lewe
van die gemeenskap op die een of ander wyse vertraag is: dat dit 'n verjonging makeer.
Om op die ou manier voort te gaan, is om in die dood te berus: 'n lewende dood."

6. J] Degenaar, The Roots of Nationalism, p 22

1. Scos Swart gebruik Degenaar ook die terme 'ras’, 'volk’ en 'nasie” met biotogiese, kulturele en politicke
duiding. Waar Swart 'n heersende politieke bedeling wou bestendig deur 'n "blanke nasie’ met meervoudige
kuituurinhoud te aanvaar solank dit die 'volk’ nie bedreig nie. het Degenaar 'n 'veelvollige’
Suid-Afrikaanse nasie voorgestaan om so die Suid- Afrikaanse staatsgrense te bestendig.

8. J] Degenaar, The Roots of Nationalism, p 9

9. JC Steyn, Trouwe Afrikaners.p 7

10. WA de Klerk, Tyd van vernuwing, p 33
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Etniese nasionalisme is deur Siweyn uiieen gfg puversen oo ” WAL ONS NiE by Degenaar aantref nie. Hy
het dit gesien as 'n geestestoestand van:
1 getrouheid aan die volk, geloof in 'n gemeenskaplike verlede en hoop op 'n nasionale toekoms;
2 bewustheid van sommige identiteitskenmerke, veral bedreigdes; en

3 bewustheid van die volk se belange en die bedreigings daarvan.

Hierdie geestestoestand lei tot:
1 die formulering van 'n ideologie as samehangende idegsisteem; en
2 'n georganiseerde beweging met die volgende oogmerke:
(a) stoflike en geestelike opheffing van die volk;
(b) behoud en beskerming van die volk se identiteit:
(c) ontplooiing van die kultuur met die behoud van die volkseie; en soms

(d) die verkryging van selfregering, onafhanklikheid of 'n eie staat. L

Hierdie laaste moontlike oogmerk van einiese nasionalisme, naamlik die verkryging van
selfregering, onafhanklikheid of 'n eie staat. sluit nou aan by wat Degenaar die paradigma-krisis van
volksnasionalisme in 'n veelvolkige staatsverband genoem het. Hierdie nuwe staatsregtelike of
geografiese dimensie kan volksnasionalisme daarna laat strewe om uit te gaan bo die impasse van 'n
staatsverband waar die enigste ander alternatief die relativering van etnisiteit en die
"demitologisering” van die konsep 'volk’ is,

Om die waarheid te sé: wanneer die veelvolkige staat as eenheid beskerm moet word tecn etnies
bewuste gemeenskappe se strewe na vryheid deur afskeiding, word die behoud van die ¢enheidstaat
as 'n soort {geografiese) staaisabsolutisme ervaar. Dan kan mens "1 paradigma-kriszis van sy eie
daarvoor voorsien. Om egter nog die staat ndg nasionalisme te verabsoluteer, mogt die relatiewe
waarde daarvan, dus die samehang daarvan met ander faktore gesien wor.:. Hiervan is Boshoff se
veskrywing 'n voorbeeld:

“In die proses van vrywording vind daar vooraf nasionale of volks-ideuntifikasie plaas.
Hierdie identifikasie word binne vier bakens volirek:

“1 Patriotisme. In die proses van identitisering speeli die vaderland (patria) 'n belangrike
rol. Dis die ruimte waarbinne en die bodem waarop die identifikasie voltrek word.
Vanweé verskillende emosionele bande wat mens aan sy vaderland bind, groei die
eenheid tussen land en volk tot 'n krag wat mens tot opotfering en heldedade kan
inspireer.

11.  JC Steyn. Trouwe Afrikaners. p 13



So gesien is nasionalisme nie meer die enkele verklaringsbeginsel vir spanning in die vaste
saamgestelde staat nie, maar mede-bepaler en deel van 'n dinamiese vrywordingsproses van 'n

g+

"2 Nasionalisme is die verbondenhe' 2~ ‘etnos wat ewe eens 'n sterk band
tussen mense smee. Daar is ge«% Vil aeiskaplike afkoms, taal, tradisie,
geskiedenis en lotsgebondenheid wat die gemeenskap identifiseer. Daar bestaan ook 'n
mate van eksklusiwiteit wat van die nasie 'n eenheid maak wat homself wil bestendig.
Horisontale en vertikale identifikasie van lede van die volk vind plaas ten opsigte van

lewensomstandighede, maar ook met leiers, simbole en waardes.

at

"3 Selfbeskikidng. In die proses van volksbou en identifikasie is die noodsaaklikheid
van uiteindelike selfbeskikking vir die volk onvermydelik. Geen volk gee gewilliglik sy
selfbeskikkking prys of aanvaar vrywilliglik oorheersing van ’'n ander nie. Hierdie drie
elemente bring ons by die noodsaaklike resultaat van elke volk op sy eie grondgebied en
onder sy eie owerheid as die sleutel tot stabiliteit, vooruitgang en vrede. Wie hierdie drie
elemente wil ontken wil verskillende volke in die "melting pot” werp - 'n pot wat gedurig
oorkook.

"4 Lewens- en wéreldbeskouing. Die vierde element wat die mense se diepsie waardes
verteenwoordig moet egter ook by die patriotisme, nasionalisme en selibeskikking
gevoeg word. Die lewensbeskoulike, die waardes of ook die mens se godsdiens
beinvloed bostaande drie elemente grondig en bepaal die aard en die krag daarvan. Die
lewens- en wéreldbeskouing van elke mens handel oor sy beskouing oor God, die mens,
die wereld, die lewe en die dood.”

gemeenskap.

3

“£3p

Afrikanernasionglisme

2.1 Afrikanernasionalisme is mensbepaald

Nasionalisme is reeds beskryf as bewustheid van en betrokkenheid by "my nasie in nood’. Steyn het
die rol van 'n individuele bydrae toegelig deur aan te toon dat verdrukking tot ontevredenheid kan
lei, maar sonder vitwerking kan bly as iemand die verdruktes nie oortuig dat hulle verdruk word en

die onreg be€indig kan word nie.

"Dit is veral die intellektuele wat volke bewus kan maak van onreg, bedreigde tale en
tradisies, en hulle kan aanvuur om te stry vir vryheid en reg - en mag! - en wat die
ideologie kan formuleer om die nasionale swewe vir die buiwwéreld en volksgenoie te
regverdig. Intellekiuele help nie alleen om 'n ingeligte openbare mening te vorm nie,
maar om houdings te beinvloed.... Dif bestaan van intellektuele is 'n voorwaarde vir die
welslae van 'n nasionale be\m:ging.“1

12.

13.

CWH Boshoff, Swart teclogie. pp 151-152

IC Steyn, Trouwe Afrikaners, p 11
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Die verworwe nasionaie bewussyn moet aa a1 Sialid’ geivu word in die vorm van 'n voorigesetie
vryheidsin en -strewe wat enkelinge aan die nasionale gemeenskap verbind. Dreyer het dit
demonstreer deur te sé:

"Vryheid, ook ons vryheid, is nie vanselfsprekend nie. Dit moet gedurig herbevestig en
werklik gemaak word. Opvoeding van ons jeug en in ’n breé sin van ons volk tot
:dentiteit is noodsaaklik en mag nooit ophou nie, maar opvoeding tot identiteit beteken
ook opvoeding tot vryheid - ons vryheid. Ons bestaan is daarby betrokle."’

Swart het ook hierdie vryheidstrewe op Afiikaners, lede van die volk betrek deur te s& "Ons wil
immers nie bloot "n politieke blanke minderheid tussen 'n verskeidenheid ander nasies wees nie. Ons

is Afrikaners wat 'n Afrikanervolk in 'n vrye vaderland wil bly."15

Uit hierdie opmerkings blyk dat Afrikanernasionalisme, soos kultuur, mensbepaald is.

2.2 Afrikanernasionalisme is religieus bepaale

Die ingewikkelde funksionering van godsdiens in 'n gemeenskap, maak dit moeilik om die presiese
verhouding daarvan met nasionalisme vas te stel. Die wisselwerking van hierdie (en ander) faktore
op mekaar, blyk duidelik uit die RGN se verslag oor tussengroepverhoudinge:

“Binne sekere groepe (byvoorbeeld sekere denominasies van die Afrikaanse blanke
gereformeerde tradisie) word religie beleef as die verskaffer van tydlose waardes wat

estendigheid waarborg in 'n snel veranderde wéreld. Die groepe ervaar hul posisie in
die samelewing as relatief gunstig en verkies om die huidige toedrag van sake nie te
versteur nie .... In ander groepe binne dieselfde tradisie, byvoorbeeld bewegings binne
die Nederduitse Gereformeerde Sendingkerk (NGSK) wat gebruik maal van konsepte
wat deur die teologie van bevryding ontwikkel is, word ra[i%e onder andere verstaan as
’n waardestelsel waaraan die werklikheid moet konformeer."

Mense neig dus om godsdienstige formulerings uit te werk wat gunstig saamhang met hulle
nasionale (of ander) belang. Van Afrikaners het Degenaar beweer:

"Nations were seen by these Afrikaners as a product of Divine Will. The Afrikanervolk
was said to have a divine calling in South Africa.”

en

"In South Africa the history of the Afrikaners is also described by nationalists in terms of
the myth of the chosen people. The Afrikaner people are called 'the Israel of Africa.” The

14,  PS Dreyer, Hedendaagse vryheidsideologieé in die Afrikaanse situasie, i PG Nel (red), Afrikenerkultune;
fondament en vergesig, p 52

15.  MJ Swart, Oas voortbestaan, p 71

16,  HC Marais, Die Suid-Afrilkaanse samelewing, p 69



Great Trek is seen as an exodus to th 9:'@ seeer e reen President MW Pretorius adresses
the Voortrekkers as the chosen of the Lord" ... D¥ Mialan is quoted as having said: "The
history of the Afrikaners reveals a determination and definiteness of purpose which make
one feel that Afnkanerdom is not the work of man, but a creation of God. We have a
divine right to be Afrikaners. Our history is the highest work of art of the Architect of the

centuries.”™

Op hierdie soort aanklag het Helberg nie verontskuldigend reageer nie, maar doen eerstens 'n oproep
tot gelowige seifondersoek. Daarby het hy die verskil verduidelik tussen wanneer 'n volk hom met
die verbondsvolk van ouds identifiseer en hom so laat verlei tot 'n valse gevoel van eiewaarde, en
wanneer 'r volk hom spie€l in die verbondsvolk se gebruike en daarin 'n vermaning en bemoediging

sien om uit e genade van God te leef. 13

Vervolgens het hy volkskap in die Ou- en die Nuwe Testament behandel en tot die gevolgirekking
gekom:

"Die Bybel is nie geinteresseerd in die betaan van nasies as sodanig nie, maar in die eer
van God. Daarom moet die eerste en laaste vraag wees: Hoe word God verheerlik deur
die bestaan van onderskeie nasies? As 'n volk dit nie aandui nie, is sy aanspraak op
Bybelse grond vir sy eie bestaan ongegrond .... Die eerste en die laaste doel is dat die
onderskeie volke God moet soek en Hom moet dien. Hulle volkskap is ondergeskik
hieraan en staan ten volle in diens hiervan."! '

Geloof en nasionalisme sinit mekaar volgens Helberg dus nie uit nie, maar hang saam in 'n
verhouding soos vitgedruk in -lie Christelik-nasionale benadering wat hy voortgesit wou sien.

Behalwe vir die gesprek rondom identifisering met ou Israel is die geloofsbepaaldheid van
Afrikanernasionalisme ook uitgedruk in terme van geleofsroeping. Hierop baseer Treurnicht die reg
op 'n eie volksbestaan:

"Verre daarvandaan dat ons ons aangematig het om nd Israel nou weer die uitverkore
volk van God te wees, leef daar in die hart van die gelowige Afrikaner die geloof dat
God wel hierdie volk tot 'n eie roeping verkies het - saam met ander en onderskeie van
ander.”

en

17. 1] Degenaar, The Reots of Nationalism, pp 49.24
18.  JL Helberg, Afriltanerskap in Bybelse lig, p 13
19.  JL Helberg. Afrikianerskap in Bybelse lig, p 62

20. AP Treurnicht, Credo van "n Afrikaner, p 77



“In die politiek 1s hy geen oorheerst@ ..c.icr v e I i€, maar in sy vryheid tot eie

roepingsvervulling kan hy ook niemaw. Puiim 55 iwees nie.™
Die belangrike verband wat tussen roeping en vryheid gelé is, oef ons aan by Boshoff en Stoker.
Daar verskyn dan ook telkens iets soos 'n religieus-etiese gewete wat die nasionale strewe en
roepingsvervulling moet reguleer. Boshoff het getuig dat die Afrikaner se geloofsgrondsliag hom
moet weerhou van “nasionale selfvergoding, van ongecorloofde oorheersing of selfs uitwissing van
ander etniese eenhede en van roepingiose, selfsugtige voortbestaan waarin alleen cie-belang
bevorder word en aan die belang van onderontwikkelde volke nie aandag gegee is nie."*

Aan die een kant is beskryf hoe geloof en nasionalisme ten opsigte van mekaar behoorr te staan,
maar aan die ander kant het Steyn as waarnemer dieselfde soort resultaat gekry: “Minstens twee
strewes van Afrikanernasionalisme 15 sterk beinvloed deur die godsdiens, naamlik die van: 1) behoud
van identiteit en 2) geregtigheid. Onder toonaangewende nasionaliste was nasionalisme weliswaar
ondergeskik aan die godsdiens.” 23

Uit die voorafgaande word dit dus duidelik dat Afrikanernasionalisme, soos kultuur, ook religieus
bepaald is. :

Die besondere inhoud van hierdie bepaaldheid, naamlik die onderliggende Calvinistiese benadering,
staan teenoor Degenaar se beskrywing van moderne nasionalisme. Nasionalisme is volgens hom
onverstaanbaar sonder 'n begrip van sekularisering. wat hy koppel aan individualisering en die
onttroning van God en sy orde deur die Verligting.24 As dit meer wil s€ cor die sekulére aard van
nasionalisme as oor die geskiedenis, ontsluit die religieuse bepaaldheid van Afrikanernasionalisme

vir die sensitiewe waarnemer nog 'n verstaansmoontlikheid.

2.3 Afrikanernasicnalisme is histories bepaald

Dit lyk onnodig om nasionalisme as histories bepaald aan te toon. Die geskiedenis toon nasionalisme
aan as medespeler en -bepaler van die werklikheid soos dit tot stand gelcom het en verander en ons

kan inderdaad beweer dat ten minste die moderne geskiedenis nasionaal bepaald is.

21, AP Treurnicht. Die Afrikaner in die Westerse kulturkrisis, in PG Nel (red), Afrilcanerbultuor: fondament
en vergesig. p 10

22, CWH Boshott, in K Kemp. Carel Boshoif en sy Afrikanerdenke, p 21
23, JC Stevn, Trouwe Afrikaners, p 20

24, JI Degenaar. The Roots of Nationalism., p 16
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'n Enigsins retoriese uitspraak wat aandui s= wussninrsieit ook “n bowe-tydelike aunspraak kan
maak, tref ons aan by dr HF Verwoerd wat aangehaal word as te gesé het “Die saak van nasionalisme

(X%

1s ewig en sy ideale 1s 'n onuitwisbare vlam ...

Dit is egter duidelik dat hierdie uitspraak 'n bepaalde gesitueerdheid aandui. scos ook 'n interessante
bewering wat Degenaar gemaak het;

“One should also keep in mind the fact that events which were not originally iniended
nationalistically, nevertheless became such in the evaluation of those people who

developed a sense of history and integrated the past into the meaning-giving activity of
the present.”™

Hier funksioneer interpretasie in die hede ook as tydsintegrerende element wat die verlede, hede en
(implisiet) die toekoms oorspan. Treurnicht het egter eksplisiet na die toekoms verwys deur te sé dat

elke lewende nasionalisme "n gerigtheid op die toekoms is. ¥

'n Uitspraak van Steyn sluit hierby aan en maak melding van 'n emosionele binding aan sowel die
eie geskiedenis as die eie toekoms:

“’n Nastonalis het gewoonlik 'n historiese bewussyn: hy heg 'n bepaalde betekenis aan
die verlede. Daarby kan hy onmoontlik onverskillig staan teenoor die toekoms van sy
volk. Besorgdheid oor en seifs wanhoop aan die toekoms hoef nie die nasionale gevoel
by enkelinge tot niet te maak nie .... Tog kan 'n_algemene wanhoop aan die toekoms
vernietigend vir die nasionale voortbestaan wees.”

Afrikanernasionalisme, soos kultuur, funksioneer in 'n tyd-ewigheid samehang, het 'n duidelike oog
vir die tydsverloop in verlede-hede-toeckoms, toon duidelike tekens van gesitueerdheid en het 'n sterk
geskiedenisbewussyn. Nasionalisme is egter "n sterk tydsintegrerende motief wat saamhang met 'n
spesifieke emosionele verbintenis aan en gerigtheid op die toekoms. Dit is in elk geval duidelik
histories bepaald.

2.4 Afrikanernasionalisme is etnies bepaald.

Alarn Paton het sy simpatieke deelname aan die Voortrekkereeufees en die ontnugtering waarop dit
nitgeloop het, beskryf. Natgesweet en warm kom hy by die storte aan waar 'n kaal bebaarde

Afrikaner hom vra; “Het jv al die mense gesien? Nou gaan ons die Engelse opdonder!”

25, JJ Degenaar. The Roots of Nationalism. p 34
26, AP Treumicht. Credo van "o Afrikaner, p 61

27, JC Stevn, Trouwe Afrikaners. p 6
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"The great day was full of speeches,‘-:ﬁd WIS L every meeting was Afrikanerdom,
its glories, its struggles, its griefs, its achievements. The speakers had only to shout
vryheid to set the vast crowd rearing, just as today a black speaker who shouts Amandla,
can set a black crowd roaring ....

It was a lonely and terrible occasion for any English-speaking South African who had
gone there to rejoice in this Afrikaner festival."

Hierop het hy vervolg: "It was the end of my love affair with natonalism. I saw it for what it was,

self-centered, intolerant, exclus:’u.fe."28

Nasionalisme as gerigtheid van 'n selfbewuste gemeenskap, het ons vroeér al gesien, ori€nteer

sigself dikwels op etniese lyne en word dan duidelik eksklusief ervaar.

Van binne gesien kan dieselfde verskynsel egter heel anders lyk en Steyn het verwys na "die gevoel
vir jou ’eie mense’ wat hulle in ellende bevind" as "die sterkste en edelste dryfveer vir nasior:alisme™
en dit ook op ander, maar spesifick op Afrikanernasionalisme betrek en dit dan uvitveerig toegelig.
Hy het ook na Van Wyk Louw verwys en geoordeel dat hy die essensie van nasionalisme
geformuleer het toe hy geskryf het dat "n ware en bewuste nasionale beweging altyd ontstaan waar
enkeles 'n groot agterstand by hulle volk gewaar. Belangrik is dat dit nie net oor stoflike ellende

gaan nie, maar ook oor voorpordele, kleinlikhede en geestelike agterstand.29

Hieruit blyk die verband tussen die gemeenskap se lotsverbondenheid en nasionalisme, sowel as die

samehang tussen die stand van die gemeenskap en die vorm van Sy nasionalisme.

Oor die verband tussen taal as etniese duider en nasionalisme, het Steyn die volgende waarneming
gemaak:

"Wat al hierdie Afrikaners aangespoor het om te ywer vir hul taal, is die bereidheid en
begeerte om d.e Afrikaners as volk te laat voortbestaan en hul welsyn te bevorder.
Hierdie gesindheid is die hoofeienskap van Afrikanernasionalisme."

Afrikanernasionalisme is dus duidelik - eintlik reeds per definisie, maar aantoonbaar in sy
verskyningsvorms - 'n voorbeeld van etniese nasionalisme. Dit is naamlik etnies bepaald, soos

kultuur, in terme van die gemeersiap se lotsverbondenheid, stand en situasie, taal en afgrensing.

28.  Alan Paton, The Afr'kaner as I know him. in ES Munger, The Afrikaners, p 23
29.  IC Steyn, Trouwe Afrikaners, p 7

30.  JC Steyn, Trouwe Afrilkaners, p4
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2.5 Afriltanernasionalisme is ruimtelils &, vy o e

Kultnur vertoon sigself as ruimtelik bepaald in fisiese cr staatkundige sin en vanuit historic
perspektief. Dit beteken die vorming van die gemeenskap en sy voorafgaande kultuuraktiwiteit v
ruimtelik in fisiese en staatkundige terme plaas en vertoon dit as gesitueerdheid.

Waar die historiese bepaaldheid van kultuur hierdie gesitueerdheid uit 'n ander hoek onderskryf b+
en as bewuste binding met die geskiedenis vertoon het, het die klem by die historiese bepaaldheic
van Afrikanernasionalisme oorgegaan na 'n aktiewe en uitgewerkte toekomsgerigtheid.

Die ooreenkomstige klemverskuiwing vind plaas in terme van die ruimtelike bepaaldheid vin
Afrikanernasionalisme. Waar dit by kultuur hoofsaaklik op historiese gesitueerdheid berus, neem dit
by die nasionalisme 'n historiese (tydsgewyse) gerigtheid op die toekoms aan. Dit word veral
duidelik in nasionalisme as vryheidstrewe. Die vaderiand word dan meer as n.et 'n voedingsbron van
nasionalisme, dit word die doel of mikpunt van 'n gerigtheid.

Steyn, wat nasionalisme terugvoer na 'my volk in nood’ het hieroor gesé:

"Die bestaan van 'n agtergestelde gemeenskap en die bedreiging van identiteit kom veral
voor waar 'n volk nie seggenskap oor sy sake het nie. Daarom kan nasionaliste soms
streef na selfregering, staatkundige onafhanklikheid en partykeer 'n eie staat wat afgesket:
is van 'n groter staat waarvan dit deel is."

Dan haal hy Kohn aan wat die fundamentele eis van nasionalisme beskryf as ’n eis om: (1;
afsonderlik en; (2) onderskeie van ander volkere te wees, asook (3) onafhanklik van ander en {4)
gelyk met hulle. 31

Boshoff het "n standpunt ingeneem wat dit in terme van die Afrikaner ook bevestig:

"As (politieke) oplossing word ’n totaalsiening van volkere-eiesooriigheid,
volkerevryheid, volkeresamewerking en volkereruimte voorgehou. Wat die strukture vir
Blankes, Kleurlinge en Asiérs cokal viteindelik sal wees, sal ruimtelike ordening ook ten
opsigte van hulle vestiging en groei van belang bly."

Hieruit biyk die ongemaklikheid waarin Afrikanernasionalisme horn kort gelede nog in Suid-Afril.
bevind het duidelik: dit is 'n volksnasionalisme wat sy eie vryheid reeds verwerf het en nou probe-

behou deur 'n spesifieke nasionale gerigtheid by ander gemeenskappe te sumuleer.

31, JC Steyn. Trouws Afrikaners, pp 10-11

i
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CWH Boshoff, Afrikunereenheid en dic rocsomy, in K Kemp (red), Carel BoshofT en sy Afriltanerden’
pll3
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Intussen word die verhouding tussen patrioisme en nasionalisme as aparte entiteite duidelik in die
ruimtelike bepaaldheid van Afrikanernasionalisime.
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Die toenemende aandag wat Afrikanerseperatisme in verskillende vorms vandag trek, word
aangetoon in die lys van volkstaatbewegings wat hulle daarvocr beywer. Die volgende kan genoem
word: die  Verenmiging van Oranjewerkers. Die Afrikanervolkswag, Die Afrikaner-
Weerstandsbeweging (AWB), SABRA. die Transvaalse Seperatiste, die Boerestaatkomitee, die
Afrikanervryheidstigting (AVSTIG), en die Boere-Vryheidsbeweging (BV B).33

Afrikanernasionalisme is dus ook daarin ruimtelik bepaald dat dit "n patriotiese strewe bevat.

2.6 Afrikanernasionalisme is integraal

"Afrikanernssionaliste was nooit 'n eensgesinde le€r nie; om verdecld te marsjeer was
meer tipies van hulle as om verenigd te staan. Oor talle, miskien dlle, belangrike sake het
hulle ’n verskeidenheid van menings gehuldig"

Hierdie stelling dien egter nie bloot om die verdeeldheid van nasionaliste, en glad nie om die
verdeeldheid van nasionalisme aan te toon nie. Eintlik juis die teenoorgestelde. Dit toon die
veelsydigheid van Afrikanernasionalisme aan wat tot uitdrukking kom 1n die verskeidenheid van
mense wat hulle daaraan verbind.

Degenaar beskryf nasionalisme as "a complex phenomenon which means that most of these factors
will operate within an organic whole." Die faktore wat hy identifiseer, is gemeenskaplike aflcoms,
geskiedenis, tradisie, gewoontes, gebied, taal, godsdiens, sosiale organisasie, ekonomiese belang,
politieke nrigting en "n gemeenskaplike wil. Hy is van mening dat die spesificke rol van elkeen van
hierdie faktore aangedui kan word, maar sonder een uit:

"Of paramount importance is the common will to be a nation. This is a reference to what
I have discribed as the decisive political consciousness which ransforms a people into a
nation, because the people acquire and develop a consciousness of group-sovereignty,
i.e. they become conscious that the highest political authority resides nowhere else than
in themselves."

33.  PF Bruwer, Afrikanerland - 'n gebiedsaanduiding, p 64
34, JC Steyn, Troewe Afrikaners, p 24

35.  1J Degenaar, The Roots of Nationalism. p 12
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Die nasionale gemeenskap is dus 'n geheel wat groter as sy samestellende dele is en in
gemeenskaplike srewe be die enkeling uitgaan. Die eenheidsfaktor is nasionalisme: menshepaald,
religieus bepaald, histories bepaald. etnies bepaald en ruimtelik bepaald. Hierdie bepaaldhede stel
nasionalisme uit verskillende hoeke aan die orde, maar vertoon dit op grond van die gemeenskaplike
wil en gerigtheid as integreerder.

Nasionalisme bring die uviteenlopende belang en sienings van uiteenlopende mense in een
gemeenskaplike ori€ntasie tot die sosiale werklikheid saam.

3. Afrikanerkultuur en nasionalisme

Aan die hand van die coreenstemmende bepaaldhede van Afrikanerkultuur en -nasionalisme wai uit
die voorgaande ondersoek geblyk het, sowel as die besondere klemverskille wat duidelik geword het,
kan Afrikanernasionalisme beskryf word as 'n besondere uitdrukking van Afrikanerkulnuur.

Kultuur is naamlik die omvattende begrip vir die handeling en produk van mense in gemeenskap met
mekaar. Dit vertoon die waardes van die gemeenskap en word sigbaar as produk van die geskiedenis
volgens die aard van die mense en hulle fisiese omgewing.

Nasionalisme kom voor by so 'n kultuurgemeenskap wanneer die mense tot selfbewuste ecnheid
oorgaan in die besef van die gebreke van 'n bepaalde historiese situasie. Dit ontwilcke! tot ideologie,
tot strewe na 'n beter stand van sake en 'n gemneenskaplike ekoms en plaas dus besondere klem op

die gemeenskap se lotsverbondenheid in terme van wat tydsgewys voorlé.

Teencor die knellende situasie en magte neem nasionalisme 'n duidelike strydvaardigheid aan wat

mense tot die hoogste oftfers kan inspireer.

Nasionalisme is essensieel energiek omdat dit dinge tot stand bring wat vroeér nie {so) was nie. "'n

36

Suksesvolle nasionale beweging skep altyd nuwe bronne™ en lewer so as stimilus weer 'n

besondere bydrae tot die aigemene kuliuur.

Die verhouding tussen nasionalisme en kultuur kom tot uitdrukking in 'n beskrywing van

nasionalisme as selfbewuste, energieke en strydvaardige kultuur.

36, JC Steyn, Trouwe Afrikaners, p 23
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DEEL TWEE: *n VERKELS, w48 EKSSTUDIE VAN DIE
KULTUURKRITIESE DENKE VAN NP VAN WYK LOUW

HOOFSTUK 4: DIE LEWE EN WERK VAN NP VAN WYK LOUW

Inleidend tot 'n studie van Louw se kritiese prosa kan "n kort oorsig oor sy lewe en werk van waarde
wees. In hierdie hoofstuk word dit van twee kante af aangepak: van die een kant atf met 'n algemene
biografie wat enkele hoofmomente van sy lewensloop aansny en van die ander kani af deur die
betrokke tekste koriliks bekend te stel. '

i. NP Van Wyk Louw: "n kort Emiog:faﬁ'uel

'n Biografiese oorsig dien hier nie as 'n poging om die skrywer se werk vanuit sy persoon te verklaar
nie; dit funksioneer bloot as agtergrond waarteen die werk gelees kan word, nie as sleutel tot die

verstaan daarvan nic.

Een moontlike indeling van Louw se ryk geskakeerde lewe - war deur elke opsomming en indeling
verontreg sal word - kan onder geografiese opskrifie gedoen word. Dit bestaan dan uit: Sutheriand:
1906 - 1920, Kaapsiad: 1920 - 1929, Kaapstad: 1929 - 1950, Amsterdam: 1950 - 1958 en
Johannesburg: 1950 - 1970.

1.I Sutherland: 1906 - 1920

Nicolaas Petrus van Wyk Louw is op 11 Junie 1906 op die Roggevecldse dorpie Sutherland gebore.
Hy was die tweede van vier seuns van Bismarck von Moltke Louw, 'n welgesteloe prokureur «p die
dorp en Martha Hendrina Johanna Frederika van Wyk, 'n plaasdogter uit die omg=wing. Hier het hy

sy eerste skoolonderrig met Engels as eersie en Nederlands as tweede taal ontvang, Hoewel

i. Biogratiese gegewens in hierdie hoofstuk is gencem uit CJ Bevors, Suid-Afrikaanse biografiese
woordeboek IV, pp 3134-337, en die hibliograficse gegewens vit J Biezen ea. Voortbestaan in
gerechtigheid. pp 128-126

A
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Afrikaans min formele beslag gehad het, was dit die omgangstaal van die omgewing se mense en
Engels het maar min spontane aftrek gekry.

Die omgewing se geisoleerdheid het 'n suiwer en oorspronklike taal tot gevolg gehad en Louw
verwys later waarderend terug na die vormende invloed daarvan - nie net in terme van taal en
taalgebruik nie, maar as 'n hele kultuuromgewing. Sonder radio en buitevermaak was die
gemeenskap vir ontspanning op sigself aangewese en die gevolglike ryk sosiale interaksie het vir die
kind ruim sosiale oriéntasie- en identifikasiemoontlikhede gebied, veral ondersteun deur 'n spontane
en ontspanne gesinslewe. Daarby het Louw op 'n jong ouderdom die vreugde van die geskrewe
woord ontdek en as kind baie Nederlands en Engels gelees.

1.2 Kaapstad: 1920 - 1929

In 1920 het die Louw-gesin na Kaapstad verhuis en Van Wyk sy skoolopleiding aan die South
African College-skool, in 'n oorwegend Engelse atmosfeer voltooi. Van 1923 af het hy aan die
Universiteit van Kaapstad studeer en 'n MA-graad in Duits behaal. In dié tyd het hy heelwat geskryf
en eksperimenteel in die Universiteit se kwartaalblad publiseer. Nadat hy vir "n jaar lank in 1927 op
Steynsburg skool gehou het, het hy in 1928 weer aan die Universiteit van Kaapstad ingeslaryf vir die
graad B Ed en in 1929 daar "n aanstelling as lektor in die fakulteit opvoedkunde gekry.

1.3 Kaapstad: 1929 - 1950

Louw het hom nou in Kaapsiad gevestig en besonder skeppende jare breek vir hom aan. Sy eersie
bundels poésie en kriticse opstelle het in 'n tyd van geesdriftige, byna koorsagtige intellektuele soeke
in die godsdiens, politiek en filosofie verskyn. Hy het hom ingewerk op die Armblankevraagstuk van
die dertigerjare en sy betangstelling in die opvoeding van 'n volk het hom tot leeswerk in onder meer
ckonomie, sosiologie, staatswetenskap en wysbegeerte gelei. Deur die loop van hierdie jare het
Louw toenemend 'n rigtinggewende rol in die Afrikaanse literére en kulturele lewe gespeel en daar
ontstaan rondom hom en sy broer WEG Louw 'n soort beweging, 'n literére vriendekring wat 'n

leidende rol in die toekoms sou speel.

In 1930 is hy getroud met Joan Isabeau Wessels en twee dogters word gebore. Die huwelik lei egter
skipbreuk. Vanat 1930 het hy bydraes gelewer tot Die Huisgenoot, die Jaarboek vamr die
Afrikaanse skrywerskring, Die Burger, Die Suderstem en Brandwag. Van hierdie bydraes is
versamel en verskyn in 1939 in twee bundels, naamlik Berigie {e velde. Opstelie oor die idee van
'n Afrikaanse nasionale Letterkunde, en Lojale verset. Kritiese gedagtes oor ons Afrikasnse
kultuursirewe en ons literére beweging, Intussen het daar ook twee digbundels verskyn, naamiik
Alleenspraals in 1935, Die halwe kring in 1937 en die versdrama Die dieper reg. 'n Spel van die

cordeel gor 'n volk in 1938. In 1840 het hy bygedra tot Greot Nederiand en meegewerk aan

n
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Tussen die engtes. 'n Afrikaanse versameling ten behoewe van Nederlandse skrywers wat by
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HAUM verskyn het. In die tyd het hy ook oor die ouer Afrikaanse digters geskryf.

In 1941 is Louw weer getroud met Truida Pohl. 'n Dogter en "n seun is uit die huwelik gebore en dit
het van krag gebly tot met sy dood. Dit was ook die jaar waarin een van sy bekendste werke, die
versdrama Raka verskyn het, opgevolg deur die dighundel Gestaltes en diere in 1942. Verder het
hy in hierdie tyd ook inleidings tot verskillende boeke geskryf en in 1945 begin bydra tot die nuwe
tyskrif Standpunte in die vorm van poésie, drama en prosa. Gedurende die volgende jare het van sy
belangrikste werk hierin verskyn. '

In 1948 het besondere erkenning vir die waardes wat hy verteenwoordig Louw te beurt geval toe die

Universiteit van Utrecht 'n eredoktorsgraad aan hom toegeken het.

1.4 Amsterdam; 1950 - 1958

Louw is in 1950 weer uit Nederiand vereer; hierdie keer met 'n aanstelling as buitengewone
hoogleraar in die Afrikaanse taal, letterkunde en kulwuur aan die Universiteit van Amsterdam. By sy
intrede het hy die belangrike rede onder die opskrif Die digter as intellekiueel gelewer. Gedurende
die volgende agt jaar moes hy hom tormeel teoreties verantwoord en stel hy homself deeglik op die
hoogte van die heersende literére teorie.

ater, in Rondom efe werk het hy waarderend daarna verwys dat hy nie te gou met te veel teorie
gekonfronteer is nie en volle geleentheid gehad het om eers sy ele skeppende gees e vesug. Hy
beweeg egter gemaklik op die terrein en het heelwat daarvan in die Afrikaanse literére wéreld
ingedra, deels deur die prominente studente wat onder hom gewerk het en deels deur sy voortgesette
deeiname aan die openbare gesprek.

In Die Huisgenoot het hy "n gereelde rubriek onder die opskrif Die oop gesprek hanteer en sake van
belang, literér en andersins, nadenkend bespreek. Hy het ook bydraes tot Tydskrif vir Letterkunde

en Algemeen Handelshlad: Amsterdam en later tot Naweekpos en die SAUK gelewer.

Vier bundels opstelle het in hierdie tvd verskyn, naamlik Maslkers van die erns in 1953 en Liberale
nasionalisime, Swaarte- en ligpunte en 'n ¥Weéreld deur glas, al drie in 1958. In 1959 is die
Hertzogprys vir Kritiese prosa en essay van die Suid-Afnkaanse Akademie vir Wetenskap en Kuns

dan ook aan hom toegeken.

Louw het ook aktiet gebly as digter en in 1954 Nuwe Verse en in 1936 (Germanikus gepubliseer.
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voortgekom uit hierdie tyd en atmosfeer.

1.5 Johannesburg: 1958 - 1970

Met Louw se terugkeer na Suid-Afrika in 1958 is hy aangestel as hoof van die Departement
Afrikaans-Nederlands aan die Universiteit van die Witwatersrand. Hy het die pos tot met sy dood op
18 Junie 1970 beklee. Verskeie bydraes het in die tyd uit sy pen verskyn, onder meer in Standpunte,
Sestiger, die Afrikaanse Tydskrif vir Rasse-aangeleenthede en [£ol. In 1960 het hy 'n voorwoord
tot DP Bothe se Die opkoms van ons derde stand geskryf en in 1964 tot Windrogs, 'n bundel
kortverhale van resente skrywers. Vernuwing in die prosa het in 1961 verskyn en Rondom eie
werl in 1970. Na sy dood is nog vier prosabundels uitgegee, naamlik Opstelle cor ons cuer digters
in 1972, Deurskouende verband in 1977 en Slieticod en Weegskaal in 1982. Sy Versamelde
Prosa verskyn in twee dele in 1986 by Tafelberg en Human & Rousseau onderskeidelik.

Op literére terrein het Louw in dié tyd veral dramas en hoorspele gelewer: in 1961 Daghoelt van ’n
soldaat: *n hcorspel; in 1962 Die held en Lewenslyn: *n hoorspel, in 1963 Kruger breelk die pad
cop en ander hoorspele en in 1965 Asterion . Libretto vir radiofoniese opera. Postuum het ook
die volgende werke verskyn: Die pluimsaad waai ver of Bitter begim in 1972, Blomme vir die
winter. *n Hoorspel in 1974, Oh wide and sad land 'n vertaling van gedigte deur Adam Small in
1975, Die val van ’n regvaardige man in 1976 en Versamelde Gedigte in 1981.

2. ’m Oorsig oor die proca van NP van Wyk Louw

Tussen 1939 en 1982 het daar twaalf prosabundeis uit Lonw se pen verskyn, waarvan vyi postuum
uitgegee is. Dit bestaan uit opstelle, briewe, dialog, inleidings, radiopraatjics en enkele toesprake wat
met verloop van tyd meestal eers in 'n ander verband gelewer is, en later sazm gebundel is. Hieruit
volg nie alleen 'n gesprekstrans in sy werk nie, maar dieper nog: 'n gespreksaard. Sy eerste bundel
het hy voorgestel as "berigte te velde - nie Der Totale Krieg nie",2 en dit geld eweveel vir die res

van sy prosi.

Hans Ester, wat Louw se denke kenmerk as denken in dialoog beskryf sy essays as "stelling en
tegenwerping in één", as essays in die ware sin van die woord, omdat hy poog om ’'n helder blik op
begrippe te kry deur in dialoog met ander 'n stappie nader aan die waarheid te kom. Die leser "wordt

in een onderhcudende gesprekssituatie binnengeleid, waarin het stapje voor stapje verder komen via

2, Berigte te velde, Versamelde prosa, p 3

[
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argument, tegenargument met alle aangename anexkaotiscie onderbrekingen totde eigenlijke natuur

x (R 3 3
van zulke conversaties hoort.

in 1986 is Louw se Versamelde Prosa in twee dele uitgegee. Dit sluit 155 onderwerpe - dus opstelle
en reekse opstelle - in en beslaan gesamentlik meer as 1 200 bladsye. 'n Kort inleiding tot elke

bundel met tematiese waardering in terme van hierdie ondersoek, maak die ander deel van die
inleiding tot sy kritiese prosa uit.

2.1 Berigte te velde. Opstelle oor die idee van 'n Afrikaanse nasionale letierkunde. 7939.
Pretoria: JL van Schaik. §8p

Die iitel van hierdie bundel gee reeds te kenne dat dit hier in die eerste plek gaan oor sake rakende
die literatuur. Die meeste opskrifte bevestig dit ook: Die rigting van die Afrikaunse letterkunde,
Aristokratiese kuns en die volk, Gedagres oor die nasionalisme en die kuns, Willem Kloos 1859 -

1938, Die strewe van die jonger Afrikaanse poésie en Literaruur in die kryt.

Wat egter ook uit die ntel blyk, is die sentrale plek wat die nasionale idee inneem. Terugskouend (by
die saamstel van die bundel) het Louw as grondslag van al die opstelie die neiging gesien om twee
standpunte saam te vat wat anders sterk teenoor mekaar gestel word: aan die een kant 'n geloof aan
die deurslaggewende belang van die skoonheidsidee in die kuns; aan die ander kant dat so ’n suiwer
estetiese kuns 'n beslissende faktor in die lewe van 'n volk is, dat dit bestaansreg aan die volk

4
verleen.

Die moontlikheid om hierdic twee sake saar. *~ vat, hel hy geskep deur dic cénskynlike spauning
tussen die ‘estetiese” en die “nasionale’ in die xuns te vernlaas na 'n grondliggende spanning binne
die volk self. Daarvoor het hy die aristokrztiese idee gebruik. Dan beteken “na aan die volk™ in die
literatuur nie “populér” nie, maar eerder “gegryp uit die hewigste ervaring van die volk™ - wat nie

noodwendig vir almal ewe aantrekiik of toeganklik sal wees nie.

Hierdie nasionale element staun vir Esier ook sentraal tot die bundel, maar funksionzer nooit eng of

bekrompe nie” en Evbers verwag vrugbare polemiek daaroor. Enigsins profeties stuit sy af:

KN ] Biezen ca. Voortbestaan in gerechtigheid. p 62

4, Vergelyk die waarde wat aan hierdie stelling geheg word in Elizabeth Evbers se resensic v an dieselfide
bundel in Ons Eie Boek, Des. 1939: "Hierdie twee oortuigings loop dan ook soos "0 leitmopuy deur die hele
bundel....”

PINienaber (redy. Beeld van 'n digter. p 198

5. J Biezen ca, Yoortbestzan in gerechtigheid, p 62
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“Niemand wat belang stel in die toeKoms van die Afrikaanse letterkunde sal kan nalaat
om hierdie opstelle te lees nic.”
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2.2 Lojale verset. Kritiese gedagtes oor ons Afrikkaanse kultuursirewe en ons literére beweging.
1939, Kaapstad: Nasionale Pers. 203p

Die bundel Lojale verset is kenmerkend sirydvaardig, in hedendaagse terme: betrokke. Waar
Berigte te velde oorwegend uit beskrywing van standpunte bestaan het, kan mens sé dat standpunte
hier gevoer word: Louw spreek weer die literatuur sowet as die breér kultuur aan met "n helderheid
en skerpte wat indertyd opgeval het. Hy tree as leier van 'n nuwe beweging na vore. “[o]ok omdat
daar niemand van hulle dit so glasheider en met soveel oortuiging kan formuleer nie ... daar sal nie
veel in ons letterkundige wéreldjie wees wat nie telkens die voorslagpunt naby die gevoelige d=zl

van sy lyf voel kom nie”, 7

Die omvang van sy kritiese benadering blyk uit sy voorskrif tot dic bundel:

“Opstand is net so noodsaaklik in 'n volk as getrouheid. Dt is nie eers gevaarlik dat "n
rebellie misluk nie; wat gevaarlik is, is dat 'n hele geslag sonder protes sal verbygaan.”

Dit is dan ook al die gevestigde waardes wat teen stagnering geroets en heroorweeg moet word en
veral die gevestigde “kultuurlewe’ wat deurloop:

“Daar is by ons dinge wat kook, klein groepies en eensame jongmense wat rusteloos te
midde van die rus is, en daar is 'n groot, stom deel van ons volk vir wie swaar-kry en
onsekerheid elke dag se kos 1s: maar die openbare, die amptelike kulturele en literére
lewe is swaarlywig, rusiig en gerus”

Die opsteile se tant 15 skerp krities en <aniries. gerig teen ver.iokte waardes ter wille van nuwe
dinamiek. Dit blyk veral wit Suid-Afrika as ou land, Kulmuurlelers sonder rultuur en 'n
Toneelopvoering in Kuapstad in terme van die georganiseerde kultuurlewe en Mool prosa en

Kritiese skole in terme van die gevestigde literére gemeenskap.

Positiet formuleer Louw 'n wil tot waarde en waardering in die literatuur sowel as die breér
kultuurlewe, steeds met die nasionale benadering as vertrekpunt. Dit word uitgespreek in opstelle
soos Gelvkmaak en rangordening, Die idee van groor kuns en 'n Lewensbeskouing vir 'n moderne

mens. Die wil tot waarde word konkrete gestalte gegee in "n opstel soos Die aristokratiese idecal wat

6. E Evbers in PJ Nicnaber (red), Beeld van 'n digter. pp 1499-200
7. G Dekker, Reseasie van Lojale verset. in PJ. Nwenaber cred), Beeld van "n digter. pp 205-20¢
b. Swid-Afrika as o land, i Laojale verset, Versamelde prosa 1. p 67
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'n persoonlikheidsideaal begin tormuleer wat onderliggend in heelwat van die werk teenwoordig is.
Ock sy siening van kritick en sy eie kritizse posisie kom aan die orde in opstelle seos Kritiek oor
iriviek en Volkskritiek. Meestal bied hy dit aan as 'n soort self-stelling van “die jonger Afrikaanse
literaguur’,

Lojale verset bevat die kragtige stellinginname van ’'n jonger, vestigende skrywer en stel 'n
verskeidenheid temas aan die orde. Olivier beskryf hierdie opstelie :s polemies van aard met 'n
programmatiese insiag:

“[Hlulle is daarop gerig om 'n nuwe literére en kulturele beskouing aan die Afrikaanse
leser tuis te bring, en hulle sou dekades lank hulle slaankrag behou as verdediging van 'n
Afrikaanse literatuur wat met die beste in Europa kan vergelyk™

2.3 Maskers van die erns. 1955, Johannesburg: Afrikaanse Pevs. 1G0p

Maslkers van die erns bestaan uit 20 opstelle van omtrent gelyke lengte en sluit geen opstelreeks in
nie. Die werk staan in die lig van Louw se buitelandse verblyf en sluit 'n paar Eurcpese en
{nostalgiese) plaaslike vertellings in, soos Euwropese prentjie. 'n massa, Kinderfantasie en
Qujaarsaand.

Al die opstelle in die bundel is hier nie ewe toepaslik nie, maar belangnke temas wat wel aangesny
word 1s tradisie, die intellektueel-idee en die oop gesprek in onder meer Die vensters oop! en Ons
tradisie, Is ons 'n intellekiuele volk? en Die oop gesprek. Die veelvolkige aard van Suid-Afrika se

bevolking kom vir die eerste keer duidelik ter sprake in onder meer Almal se fees.

Qor die algemeen is dit dus 'n minder soydvaardige en meer nadenkende bundel wat belangrike

nuwe temas aan die orde stel om later verder uitgewerk te word.

2.4 Swaarte- en ligpunie. Benaderings van die literatuur 1. 1958. Kaapstad: Nasicnale
Boekhandel. 140p
en

'n Weéreld deur glas. Benaderings van die literatuur 2. 1958, Kaapstad: Nasionale Boekhandel.
123p

Soos uit die subtitels blyk. kan die twee bundels. veral uit 'n nie-liierére oogpunt, saam gelees word.
Die bundels [é spesifiek op die literatuurwetenskuplike terrein, terwyt Liberale nasionalisme wat in
dieselfde jaar verskyn het, meer kultuurkrities van aard is. Die patroon herinner aan Berigie e velde

en Lojale verset wat ook in dieselfde jaar mei breedweg dieselide inhoudelike onderskeid verskyn

9, G Obvier, NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiek, p 95

A
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het, maar teen 1958 het die velde dl verder € Vi G0

1A
i Gevolglik was Swaarte- en ligpunte

(=

en'm Weéreld deur glas baie meer vakwetenskaplik en minder algemeen lewenbeskoulik as Berigie

te velde.

'n Belangrike uitgangspunt word hier duidelik onder woorde gebring, naamlik Louw se géloof aan
die bestaan van absolute waardes. Dit het reeds vroeér verskyn, maar is hier as uitgangspunt vir
literére teorie en kritiek verhelder. Daaruit let hy egter geen vaste waarheid of stelsel af nie, maar stel
liewer elke gewaande sekerheid cpnuut as probleem. Hy beklemtoon telkens die menslike
beperktheid wat die absolute waardes nie helder kan deursien nie en dwing die (literére) kritikus tot
nederigheid.mAnder punte van belang wat hier verskyn. is sy kritiese posisie en 'n waardering van
tradisie.

In Swaarte- en ligpunte vertoon Louw sy krag in polemiese gesprek terwyl hy in 'n Wéreld deur
gias sake meer algemeen en konseptueel polemisesr. Dit sicn mens al aan die fanger opstelreekse in
hierdie bundel. Kenmerkend van albei dic bundels is die vorm wat die strydbaarheid van vroegr
aanneem: dit is nou milder, maar finaler met meer gesag en waardigheid. Die twee bundels neem 'n

minder sentrale. maar belangrike plek in sover dirt hterdie ondersoek aangaan.

25 Liberaie Nasionalisme. Gedagies oor die nasionalisme, liberalisme en tradisie vir
Suid-Afrikaners, met 'n kulturele nadrup. 1958. Kaapstad: Nasionale Boelchandel. 132p.

In Liberale nasionalisme bereik Louw se kultuurkritiese werk 'n hoogtepunt. Met dieselfde
polemiese krag as in Swaarte- en lgpunte en 'm Wéreld deur glas wend hy hom tot 'n
uiteen!opende verskeidenheid sake wat betrekking het op die Afrikaanse kultuurlewe. Hicr 1s nie van
wesenlik nuwc temas sprake mie, wat betcken dai dic speelveid van sy breér kultuurdenke tot 'n

groct maie kiaar uitgemerk is.

Sake wat uitvoerig behandel word is weer die nasionule benadering soos in Uirhoek en middelpunt
en Rondont die begrip "nasionaal’; wadisie soos in Levwe wit "» iradisie en Helde: die oop gesprek en
die intellektueel-idee soos in Geestelike bloedsontioop en Argumente teen 'n hurk wat spesifiek oor

dic lemokrasie handel.

Andrg P Brink het die bundel in 1939 resenseer en nocm dir ‘o ondersoek na die grondslae van ons
Suid- Afrikaanse bestaun. Louw se omygans metdie problematiek het hy so geskets:
o Oplossing ™. Tooowerformiule wat alle probleme oplos, bied hy nie - en wil hy nie.
Want by elke probleem word steeds één insaz herwing dut die imens. en sy hele bestaan,

L. Nergelhh met Andre P Bonk se resoree van =39 00k PINwenaber, Beeld van 'nodigter, pp 375-379
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oneindig verwikkeld is; dat die glasheldere "Pad van Suid-Afrika’ net nie bestaan nie.
Maar di€ oplossing is daar wel: dat die denkende mens sal dink, dat hy sockende sal
bly; dat hy in sy polemiek en standpunte telkens sal aftas na die wortels. En al sou die
resultaat dan maar negatief wees, dan nog was die soeke waardevol, omdat antwoorde
nie kategories te vinde is nie, en omdat antwoorde in die laaste instansie menslik is - en
verwikkeld soos die mens." '

4+
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Liberale nasionalisme is van sentrale belang vir hierdie ondersoek en byna elke opstel word ontgin.
In die langer reekse opstelle behandel Louw belangrike temas meer uitgebreid as in die eerste drie
bundels en dit lewer 'n verder ontwikkelde en meer verfynde resultaat.

2.6 Vernuwing in ons prosa. Grepe uit ons Afrikaanse ervaring. 1961. Keapstad; Human &
Roussean. 146p

Vernuwing in ons prosa is 'n bundel opstelle en opstelreckse waarin Louw literére kritiek
formuleer. Dit is 'n voortsetting op die uitgangspunte wat reeds gestel is en word hier op Afrikaanse
prosa betrek. Oor ons Afrikaanse prosastyl is 'n historicse ondersoek na die ontwikkeling van
Afrikaanse prosa sedert die Eerste Taalbeweging en sluit heelwat telksverwysings in. Stilstand in ons
prosa beoordeel die bestaande situasie en wys waar die ontwikkeling vasgeval het. In Die prosa: wat
beteken vernuwing word tipes en moontlikhede van vemuwing ordersoek, terwyl Ndkaarr oor
vernuwings enigsins apologeties vernuwing wat wel plaasgevind het in besonderhede aan die orde
stel. In drie losstaande opstelle word 'n toepaslike Nedertandse boek voorgestel, motiveer Louw sy
kritiek en sluit hy af met 'n waarderning van die taak wat voerlg.

Vernuwing im oms prosa is nie van direkte belung vir hierdie ondersoek nie en hoef uit 'n

kultenrkritiese oogpunt eintlik net votledigheidshalwe gelees te word.
2.7 Rondom eie werli. 1270, Kaapstad: Tafelberg. 102p

Rendom eie werlt bestaan uit nege radiopraatjies wat vroeg in 1970 deur die SAUK uitgesaai is en
drie artikels wat laat in 1961 in Die Sondagbiad verskyn het. Die koerantartikels het oor 'n aspek
van die wadisionele volkskuns, naamlik dansliedjies gegaan en aangssiuit by n deel van Louw se eie
poétiesc werk, naamlik Klipwerk in Gestaltes en diere. Die radiopraatjies was meer omvatiend van
aard, soos blyk ook uit die opsknf Qor efe werk en probleme.

Die nadenks in hierdie reeks, nd aan die einde van sy lewe en met 'n oorsig oor sy lewenswerk, kan

s,

in sekere opsigte as 'n sluitstuk vir sy kritiese arbeid beskou word. Hy betree sy uitgemerkie

I1. P J Nienaber. Beeld van 'n digter. pp 379-380
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speelveld glad nie sistematies of tematies nie en sy Kntese posisie en die estetiese regverdiging van

Qi

die volksbestaan kom die duidelikste ter sprake. Sy kaitiese posisie word hier eksplisiet in ierme van
kultuurkritiek uitgedruk en kan seifs as “n sentrale sleutel tot die interpretasie daarvan beskou word.
Dit het dan ook betrekking op sy siening van nasionalisme, terwyl sake soos lewensbeskouving,
waarheid en die intellektuele houding, spanning, en die bestaansreg van 'n volk in die praatjies

sydelings aangesny word.

Rondom eie werlk is belangrik vir hierdie ondersoek omdat Louw krities met sy eie werk omgaan.

2.8 Opstelle cor ons cuer digters. 1972, Keapsiad: Human & Rousseau. 138p.

Opstelle cor ons cuer digiers is uit 'n verskeidenheid bronne suamgestel en postuum uitgegee,
versorg deur prof J du P Scholtz. Die werk het tussen 1936 en 1958 ontstaan en siuit literére kritiel
sowel as huldiging van die digters in. Dit begin met twee opstelle oor volkspoésie in die algemeen,
sluit drie losstaande en 'n reeks van vyf opstelle oor Jan Cilliers in, ses opstelle oor Louls Leipoldt
en 'n reeks van agt opstelle onder die opskrif Geestigheid in ons poésie oor AG Visser.

Buiten vir die inleiding tot Louw se bespreking Leipoldr as digrer hoet Opstelle oor ons ouer digters
vir hierdie ondersoek ook net volledigheidshalwe gelees word.

2.9 Deurskouende verband. 1977, Kaapstad: Human & Rousseau. 146p

Deurskouende verband het ook postuum, maar 'n paar jaar later as Opstelie oor ons ouer digters
verskyn en bestaan uit "n reeks radiopraatjies oor literatuur en verwante onderwerpe in Deel I en vier
vpenbare redes in Deel If. Die 25 radiopraatjies wat in 1956-37 as deel van Louw se reeks Die oop
gesprek oot Kadio Hilversum se wéreldomroep uitgesaal is, verteenwoordig 'n wye literére belang
en sluit besprekings van die ehwperimentcic po€sie in Nederland tot gedigte in Neger-Engels en die
wetenskaplike gewete in. Twee reekse handel oor die Afrikzanse en ander taalbewegings, en die
vraag oor moeilike letterkvnde. 'n Praatjie wat vir die SAUK geskrylis War van ons letterkinde? is

aan die einde van die rceks bygevoeg.

Die vier toesprake bestaan uit Louw s¢ inwresredes aan die Universiteite van Amsterdam en die
Witwatersrand, 'n toespaak by 'n gradepleguigheid van die Universiteit van Pretoria en 'n referaat
voor SABRA oor "n Suid-Atrikaanse nasienale karakter. Die toesprake voor Amsterdam en Pretoria
het gehandel oor die intellektueel-idee en s suam met die voordray by SABRA vir hierdie ondersoels

van groot waarde.



2

UNIVERSITEIT VAN PRETORIA
UNIVERSITY OF PRETORIA
Qo YUNIBESITHI YA PRETORIA

speelveld glad nie sistematies of tematies nie en sy kritiese posisie en die estetiese regverdiging van

¢

die volksbestzan kom die duidelikste ter sprake. Sy kritiese posisie word hier eksplisiet in terme van
kultuurkritiek uitgedruk en kan selfs as 'n sentrale sleutel tot die interpretasie daarvan beskou word.
Dit het dan ook betrekking op sy siening van nasionalisme, terwyl sake soos lewensbeskouing,
waarheid en die intellektuele houding, spanning, en die bestaansreg van ’n volk in die praagjies
sydelings aangesny word.

Rondom eie werk is belangrik vir hierdie ondersoek omdar Louw krities met sy eie werk omgaan.

2.8 Opstelle cor ons cuer digters. 1972, Kaapsiad: Human & Roussecu. 138p.

Opstelle gor ons ouer digters is uit 'n verskeidenheid bronne saamgestel en postuum uitgegee,
versorg deur prof J du P Scholtz. Die werk het tussen 1936 en 1958 ontstaan en sluit literére kritiel
sowel as huldiging van die digters in. Dit begin met twee opstelle oor volkspoésie in die algemeen,
sluit drie losstaande en ’n reeks van vyf opstelle oor Jan Cilliers in. ses opstelle cor Louis Leipoldt
en 'n reeks van agt opstelle onder die opskrif Geestigheid in ons poésie oor AG Visser.

Buiten vir die inleiding tot Louw se bespreking Leipoldr as digier hoef Opstelle oor ons ouer digters
vir hierdie ondersoek ook net volledigheidshalwe gelees word.

2.9 Deurskouende verband. 1877, Kaapstad: Human & Rousseau. 146p

Deurskkouende verband het ook postuum, maar ’n paar jaar later as Opstelle cor ons cuer digters
verskyn en bestaan uit 'n reeks radiopraaties oor literatuur en verwante onderwerpe in Deel [ en vier
vpenbare redes in Deel U. Die 25 radiopraatjies wat in 1956-57 as deel van Louw se reeks Die oop
gesprek cor Radio Hilversum se wéreldomroep uitgesaai is, verreenwoordig 'n wye literére belang
en sfuit besprekings van die exsperimentcic poésie in Nederland ot gedigte in Neger-Engels en die
wetenskaplike gewete in. Twee reekse handel oor die Afriknanse en ander taalbewegings, en die
vraag oor moeilike letterkvnde. 'n Praatjie wat vir die SAUIX geskryl 1s War van ons letterfunde? is

aan die einde van die rceks bygevoeg.

Die vier toesprake bestaan uit Louw se intreeredes aan die Universiteite van Amsterdam en die
Witwatersrand, 'n toespaak by 'n gradeplegtigheid vun die Universiteit van Pretoria en 'n referaat
voor SABRA cor 'n Suid- Afrikaanse nasicnale karakter, Die toesprake voor Amsterdam en Pretoria
het gehandel oor die intellektueel-idee en is saam met die voordrag by SABRA vir hierdie endersoek

van groot waarde.
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2,10 Weegskaal. 1982, Kaapstad: Human
en

Skieticod. 1982, Kaapstad: Human & Roussean. 101p

Weegslaal en Skietlood is saamgestel uit 'n verskeidenheid verspreide siukke wat by wyse van
voorwoorde of bydraes tot bocke en tvdskrifte gepubliseer is. mauar nie meer vir die leser maklik
bekombaar was nie. Mev Truida Louw het toestemming tot die publikasie gegee op voorwaarde dat
Prof J Du P Scholiz die finale keurwerk doen, sodat net stukke wat herdruk regverdig, opgeneem
word, Die stof is 1n twee bundels geplaas: Weegskaal met stukke van letterkundige belang en

Skietlood met stukke van meer algemene en sosio-politieke aard.

n Onderneming van hierdie aard is "n groot verantwoordelikheid - een wat duidelik deur mev Louw
aangevoel is. Die eerste sewe prosabundels tot met Vernuwing in ons prosa het Louw self gekeur
en saamgestel. terwyl die voigende twee - Rondom eie werk en Opsteile oor ons cuer digiers -
tematies elkeen 'n baie sterk eenheid vorm. Selfs Deurskouende verband met sy een reeks praatjies

en vier belangrike toespruke. vorm 'n eenheid in tema en ondertoon.

Die eerste probleem waarop die sumestellers van nog twee bundels moes atkom, is dat Louw in 'n
posisie was om die meeste van hierdie werk self in sy bundels op te neen of desnoods meer bundels
uit te gee. Dit geld in elk geval die stukke wat uit tydskrifte en koerant: en van die radio oorgensem
is. Die streng selfdissipline waatinee Louw geskrvt en publiscer het, laat mens vermoed dar hy van
die werk nie self wou uitgee nie.

Hierteenoor kom twee argumente te staan: dut daar werk van ho€ kwaliteit en algemene belang vir
lesers onverkrygbaar was en herdruk regverdig het die ander vat deeis hierop teer: dat al Louvw se
beskikbare werk. of ten miuste soveel as moontlik dharvan, velledigheidshalwe ingesiuit behoort e

word. Dit is duidelik van belang vir elke ernstige leser en student van sy werk.

Opstelle soos Qor Mussieke lireramsur en oor vertaling, By ons jongste prosu en Werkude of
naelstring uit YWeegskaal en Voorwoord tor: Die opkoms van Ons Derde Siand, twee opstelle ter
huidiging van Genl JBM Hertzog. prof FR Tomlinson se besoek aun Nederland en Staaisteun aan
die kunste uit Skietlood regverdig egter die publikasie van die twee bundels heelternal en die
toegewyde leser trek die voordeel vian volledigheid. %Weegskaal en Skietlood 15 van belung vir

hierdie ondersoek. maar staan nie senwaal nie.
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HOOFTUK 5: KENTEORETIESE EN KRITIESE POSIST
TOT KULTUUREKRITIEK

Louw se kritiese prosa bevat geen openlike of bedekte "kultuurkritiek” in die sistematiese sin van die
woord nie. Wat hier as kultuurkritiek ondersoek word, is dus nie een of ander ekstra bedryt naas wat
hy reeds as literator onderneem het nie, of 'n aparte afdeling van sy werk nie. Dit is wel 'n spesifieke
uitsig op sy (literére) kritiek en konsentreer op dié aspekte wat by die literére vak verby steek en reik
na die bre¢ volkslewe - na die kultuur waarvan literatuur 'n onderdeel is. In "'n poging om hierdie
uitsig te verwerf was dit waardevol om te probeer vasstel op watter bewuste uitgangspunte Louw sy
kritiek baseer het.!

lets van 'n kritiese stelling-inname word onder die drie punte wat volg aan die orde gestel, Dit is
geen formeel uitgewerkte posisic waarop hy verdere denksisteme baseer nie, en verskyn selfs
oorwegend later in sy werk, Grondliggend sluit die formulerings altyd 1ets tentafiiefs in. is dit altvd
00p VIr herwaardering =n voortgeseite ondersoek, Hierdie stetling-inname word nie ondursoek as
algemene inleiding tot sy kultwwrkrinek nie, maar as deel daarvan en in "n sekere $in as ontdelkding
daarvan. Eerstens volg 'n soort kentecretiese standpunt sover dit die Absolute aangaan. Tweedens
word die kritiese posisie wat iy inneem aan dic orde gestel: na geboorte en Leuse, as digter, Hieréie

kritikus en intellekmueel. In die derde plek word sy waardering van wradisie as kennisbron ondersoek

1. Die Absolufe

In Rondom eie werl onthken Louw hefuy enige bewuste “basiese patroon™ en by name i dialekuese

;
patroon op die model van Hegel, wat deur krinet aan hom toegeskryt 7 Hoewel by hier na

1. Onuitgesproks utlganspunte sews e wab vernal b doeur Qs o depndiscer word, 1 Puate die Joci o
hierdie verkennende leksondersees

Versamelde prosa T op st
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inhoud van literére werk verwys, kan ons aanvaar dat dieselfde vir sy kritiese arbeid geld, naamlik

4+
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dat hy geen dialektiese model nagestreef het nie.

Sonder om dit dus tot sy program te maak, kan daar tog iets van herken word in sv omgang met
absolute waardes. Dat teenstellings neig om te verskyn, erken hy selfs as le wenswaarheid® en dat die
denkende mens poog om dit op te hef, kan volg sonder om dialektiek tot dogma te verhef. Louw se
omgang met absolute waardes word vervolgens nie in terme van tese, antitese, sintese beskryf nie,
maar as moontlike interpretasie hoef dit nie buite rekening gelaar te word nie.

I.1 Die Skone, die Ware en die Goeie

Louw het hom in sy kritiese werk nie ten doel gestel om die Absolute filosofies te bewys of tot
spreke te bring nie, maar dit wel aanvaar as deel van die raumwerk waarbinne sy denke vorm
aanneem en dit verdedig teen refativisme as alternatief. By sy vroeér denke oor kuns en nasionalisme
het die Skone prominent verskyn, by die vestiging van literére kritiek en teorie die Ware en by sy
later verantwoording van nasionalisme, die Goeie.

Dit is egter geen aggressiewe indeling waar een idee die ander 1ot niet wil maak nie en hy het reeds
in een van die 1939 opstelle die drie langs mekaar gehandhaaf:

*“Maar die kuns, dit moet ons onthou, is net een van die grecipunte in die kultuur: daar is
nog ander, daar is ook nog die ontwikkeling van ’'n vcik tot waarheid en nuwe
wéreldbeskouings, tot nuwe sedelike insigte....”

Later het hy weer na die estetika verwys, “wai hom so borend met die 'Skone’ - of ten minste die
Kuns - besig hou; wat vir die Skone sy plek naas die Goeie en die Ware aanwys; wat soms die kuns

help verdedig teen die aggressie van die twee ander en maguge ideg.™

Vir die doel van die ondersoek word daar koriliks gekyk na sy hantering van diz Skone, die Ware en
die Goelie.

Die Slione

In sy bekende inleiding tot Berigte te velde het Louw skoonheid gesiel as van sentrale waarde in die

kuns en dit gekoppel aan die bestaansreg van "n volk. Skoonheid funksioneer dan as metafisiese en

3 Rondom ete werk. Versamelde prosa 1. p 369
4. Kultwurleicrs sonder kultiar, in Lojale verset, Versamelde prosa I pp 74-75
5. Oor literére reorie. in 'n Weéreld deur glas, Yersamelde prosa I, p 3353
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bo-tydelike konsep waarvan hy kon sé€ "[& WG GESH n die onsterflikheidsmite 1s nie die

onsterflikheid nie, maar die tydloosheid van die skoonheid".®

Die skoonheid, soos die waarheid, bied die ho€ maatstaf - be alle menslike mazaistawwe verhef -
waaraan die geestelike aristokrasie sigself meet,7 en in die poésie is geen wette bokant die skoonheid
geldig nie. 8 Die kunstenaar se diens aan sy volk bestaan dan daarin dat hy die drif en verlange van
sy groep in hom opneem en dit dan moni weergee, dus tot skconheid verhef.” So word die
besondere nood en strewe tot iets algerneen verhef en buite die eie sitnasic herkenbaar en
verstaanbaar gemaak. Die volk se bestaan is dan meer as 'n toevallige gebesurienis en word as deel

van die Skone 'n algemene reg.lo

Die Ware

Louw het waarheid in absolute sin aan die orde gestel as grondslag vir juiste literére oordecl. Hy
streef naamlik na die moontlikheid van objektiewe oordeel wat nie rnaar net meer s€ van die kritikus
self nie, maar van die waarheid wat hy as inherent aan die teks as sodanig beskou het. Dit sou dan op
volle wetenskaplikheid kon aanspraak maak.

In Oor literére teorie het hy die verskillende metodes in die liter€re wetenskap oorweeg en
uiteindelik die ’deurskouingsmetode’ as oplossing voorgestel.nDit veronderstel 'n aanskoubare kem
van waarheid en Olivier verbind sy ’-isme-lose’ socke daarna aan 'n Husserliaanse fenomenologiese
metede.

6. Die onsterflitheid van die kuns, in Lojale verset, Versamelde prosa 1, p 110
7. Die aristokratiese ideaal, in Lojale verset,Versamelde pross I, p 82

8. Berigte {2 velde, Versamelde prosa I, p 46

9. Berigte te velde, Versamelde prosa 1, p 23

1G.  Oflivier se ondersock na die Skone, veral in die ongewone samchang van die die estetiese met die nasionale,
lei hom om te onderskei tussen "skoonheid as volledig outonoom’ en "skoonheid as purifikasie van konkveic
ervaring’, dus ideel en konlareet. Hy noem Louw se denke cor skoonhetd en skepping 'n elzlelktiese gehzel
en onderskei vier fasette daarvan, maar laat die integrerende aspek nie tereg kom nie. Later s& hy dat Louw
in di¢ tyd op twee gedagi=s hinlc wat analities onderskeibaar is, maar in een sin voorkom. viens most dus
aflei dai hy dit nie as suksesvol geintegreerd beskon nie, en hy berei die terrein voor om, in samehang met
die twee waarheidsbegrippe wat hy identifiseer, die nasionale element wat hy daaraan verbind, te
diskrediteer.
G Clivier, NP van Wylt Louw: literatuur, {ilesofie, politiel, pp 102, 124, 149.150, 443

11.  'n Wéreld deur glas, Yersamelde prosa £, p 373
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Dieselfde grondliggende beskouing blyk uit sy antwoord op die vraag hoe dit moonilik is om
leterkunde uit 'n vreemde agtergrond positief te waardeer:
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"Ons kan groot literatuur uit 'n ander (selfs vyandige) wéreidbeskouing waardeer omdat
alle goeie en groot kuns iets wears omtrent die wéreld sé&."

'n Ander invalshoek 1s sy beskrywing van die Wetenskaplike gewete en die absolute eis van die
waarheid.'* Voor sy gewete staan die wetenskaplike verplig tot die waarheid: verplig orn dit te
probeer vind, selfs al is wat hy vind onaangenaam; verplig om dit uit te spreek, ten spyie van die

gevolge; verplig om dit te betrag, selfs al sien niemand anders dit vir waarheid aan nie. 14
Die Geeie

Terwyl die Skone en die Ware direk deur Louw aangesny is, sou die behandeling van die Goeie hier
'n bietjie na sistematiese oorgretigheid kon lyk. In ag genome dat Degenaar naas skoonheid en
waarheid nog na "goedheid (etiek), heiligheid (godsdiens) en regverdigheid (politiek)"ls VETWYS,
kon ander en meer opskrifte gebruik word om die punte wat volg aan die orde te stel. Dit word egier

in samehang onder die Goeie genocem.

In absolute sin vind ons die Goele terug in Louw se peskrywing van moontlike *nasionale krisisse’.
Die derde soort kyisis wat 'n volk se bestaan effektief kan bedreig, het hy self tipeer as "eties of selfs
metafisies” en beskryf as die versoeking "om te glo dat blote voortbestaan verkieslile is bo die
voortbestaan in geregtigheid " 15

Die tweede verwysing met etiese implikasie wo= deur Dy ygenaar duidelik uitgewys. Dit is Louw se
beskrywing van nasionalisme as liefde vir "n volk om sy ellende, nie sy verdiensie nie. Hy skryf:

"Maar ons gebruik die woord ligfde in hierdi= verband in 'n baie vreemde sin ... dis
eerder soos die liefde waarmee mens 'n kind liefhet. Dis nie in hoofsaak gerig op

12, Letterkunde en wéreldbestouing, in Swaarte- en ligpunte, Versamelde prosa 1, p 188

&

13,  Deurskouende verband, Versamelde prosa II, p 320

14.  Interme van die Ware identifiseer Olivier 'n soortgelyke spanning as by die Skone, naamlik 'n selfstandige
en outonome gestalte van die absolute waarheid enersyds, en andersyds die waarbieid wat as sintese van
aparte insigte intersubjektief verower word. Hy interpreteer dit as uiteenlopende sienings van die waarheid,
wat die veronderstelde onderliggende siening van die outonome rede in die moeilticheid laat beland. As
grondslag vir die beoordeling van die politieke aanwendbaarheid van die "cop gesprek’, word hierdie twee
sienings van die waarheid fater gebruik om nasionalisme e diskrediteer.

G Olivier, NP van Wyl Louw: literatuur, {iloscfie, politiek, p 344 ev

-

5. JIDegenaar, Die politieke filosofie van NP van Wyk Loww I7l, (Standpunte 123, 29(3)Augustus 1976, p 35)

16.  Kultuur in krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa §, pp 460-463
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deugde of krag of skoonheid nie. ma;;ﬁ_;l; guezsen v eons rerblindheid, hulpeloosheid en 'n
blote moontlikheid.” i ——

Degenaar noem dit 'n oorgang van estetiese na etiese nasionalisme en beskryf dit as 'n "hoogs etiese,

selfs religicuse, houding....”18

Die derde punt ter sprake is die intellektueel as persoonlikheidsbeeld wat in Hoofstuk 7 as tema
ondersoek word. In 'n beskrywing van Louw se beeld van die intellektueel, tipeer hy dit as "eerder 'n
morele as suiwer intellektuele lewenshoudin g."lg In ’n netwerk van begrippe sluit dit ook aan by die
"kultuurmens’ en die "oop gesprek’ waarna Louw in absolute terme verwys het. Daarmee bestaan die
absolute vir hom nie net abstrak en passief nie, maar word dit konkreet as dryfveer tot handeling.
Van die rol wat die kultuurmens behoort te speel, s& hy dat "[d]ie kultuurmens moet altyd bewus

wees van hoe absoluut sy werk is, hoe relatief en verbygaande die ’groot gebeurtenisse’ van die
tyd."” 2021

1.2 Beperktheid

Die veronderstelling en aanvaarding van die Absolute kan egter uit verskillende ho ke onder skoot
kom, byvoorbeeld: wat van die ervaring dat die hele geestelike lewe, natuurwetenskap,
geesteswetenskap en selfs filosofie deur die kom en gaan van modes oorheers werd? Hoeveel ruimte
laat dit nog vir die Absclute?

Louw het tot die gevolgtrekicing gelom dat dit sowel die eindeloosheid van die kenbare as die mens
se beperktheid van insig aan die orde stel.*? Die bestaan van die absolute is vir hom dus nie van dic
mens se vermo€ om dit te bemeester afhanklik nie.

17.  Rondomdie begrip "nasionaal’, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa [, p 424

18.  JT Degenaar, Die politieke filosofie van NP van Wyk Louw [J1, (Stardpunte 123, 29(3), Augustus 1976,
p 396)

19.  War is 'nintelleltueel?, in Deursliouende verband , Versamelde prosa I1. p 389
20, Kuldtyur in krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa [, pp 465-466

21, Qlivier wys noukeurig op die absolute inhoud wat die konsepte skoonheid en waarheid by Louw het en
tipeer dit as 'n vorm van idealisme. Deur dan hierdie idealisme te kritiseer poog hy om Louw se
nasionalisme. wat volgens hom daaruit voortkom, te ontkrag. Hy volg egter spesitiek nie dieselfde
prosedure in sy behandeling van geregtigheid by Louw nie, maar konsentreer op aspekte so0s die ruimee wat
die enkeling kan hé om in die groep 'n "volle lewe' te lei. So beskerm Olivier waardes van sy voorkeur teen
sy eie kritiek op nasionalisme.

G Olivier, NP var Wyk Louw: literatvor, filosofie, politiels, bv pp 424-425,
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As voorbeeld hiervan het hy verwys na sy vriend fan Greshoff, ’n byna fanaties polemiese figuur
wat te velde kon trek teen alles wat onwaar lyk, selfs tot die prys van sy eie konsekwentheid. Hierdie
gebrek aan samehang verkiaar hy dan aan die hand van die onuitseghare struktuur van die Ware wat
elke poging tot volledige sisteem bederf.

Twee sirewes na die Absolute illustreer die punt: die digter en die intellektueel staan beide veor die
werklilkheid met 'n honger na die aard van die synde, die inteliektueel wil dit weer, die digter wil dit
vorm. Die intellektueel moet weet dat waar oordele moontik is en bereik kan word, maar ook dat
onwaarheid moontlik is en dat die mens nie van nature in die ryk van die Ware lewe nie; die digter
moet weet dat groot kuns moontlik is en bereik kan word, maar dat die lewe te beperk is om dit uit te
put. Hulle deel dus die altyd beperkte toegang tot die Abselute - "dit is in hierdie lewensﬁouding vol

onrus dat die digter en die intellektueel mekaar ontmoet."**

Maar verloor die absolute deur sy ondeurdringbaarheid nie mettertyd al sy veld ten gunste van 'n
volkome relativisme nie? Louw aanvaar dit nie:

"Dit is die tragiese van die menslike intellek: hy weet dat hy in die ryk van die relatiewe
leef, maar hy durf nie, kan nie sé: ek is finaal en ewig relatief nie; seifs met so 'n
uitspraak sou hy iets relatiefs heweer; selfs sy bewussyn van eie relativiteit impliseer
reeds tog iets van 'n absolute.”

1.3 P@ﬁemﬁeﬂs%

Die term wat Louw aangewend het vir die gelyktydige handhawing van uiteenlopende aansprake, is
‘swewende e\.wzwig’.27 Dit sou retories heelternal 'n brutkbare uitkoms uit die teenstrydigheid van 'n
gelyktydige geloof aan die Absolute en die menslike beperktheid wees, maar is eintlik min anders as
'n herformulering van die probleem.

22.  Mode in die geesteslewe, in Deursliouende verband, Versamelde presa I, p 351

23, Greshoff se intellektuele houding, in Weegshaal, Versamelde prosa LI, p 483

24, Diedigter as intelleltueel. in Deurskouende verband, Versamelde prosa i1, p 414

25.  Die absoluutheid van die relariewe, in Deurskouende verband, Versamelde prosa 5, p 326

26.  Twee begrippe met baie dieselfde inhoud. is "polemiel’ en 'die cop gesprek . Laasgenoemde is die meer
uitgewerkte van die twee en word later nader toegelig. Olivier, soos Degenaar, gee voorkeur aan die term

"die oop gesprek’, maar gebruik dikwels die beskrywing "polemnies’.

27, Die 'mens’ agter die boek, in Swaarte- en ligpunte, Versamelde prosa I, p 285

i
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In Vegparty of polemieic kom hy egter tot T ryKer naniering van hierdie spanning. Van die waarheid

s€ hy aan die een kant "die waarheid oor menslike dinge, wanneer dit sevind is. is verskriklil
g g

Qi

vanselfsprekend: en dit is 'n gemeenplaas omdat dit aan alle plekke en tye gemeen is". Maar aan die
ander kant is waarheld duister omdat dit so moeilik gaan om die aparte helder waarhede saam te
dink, om hulle saam vas te hou en ewe veel te laat geld. %3

In di€ sin is die waarheid "geen glas nie maar 'n swart kristal: vol onrus en vol spannings, en
uiteindelik rustig ner vanweg die strawwe ewewig van alles." Dan volg 'n sleutelstelling: "En juis

omdat die waarheid van di€ aard is, kom dit uit die polemiek te voorskyn." 2

In die polemiek word die spanning tussen die absolute en die beperkte dus nie tot niet gemaak nie,
maar tot motief, tot dryfveer vir handeling: en daarin bring hy die teenstelling tot hoér eenheid. Op
dié basis kon Louw dan beweer, is die absolute ‘1 die gewone lewe te vinde:

"Hierdie lewe waarbinne ons elkeen staan, is die werklike Absolute waarna die wysgere
gesoek het. Dit omvat alles en is alles; ligtheid en helderheid, gemoedelikheid en klein
beperktheid, maar ook duisterheid, sonde en smart; hoogheid en heerlikheid,
vernedering, kleinlikheid - alles”

en oor klassieie literatuur in sy inleiding tot Die vroue van Troje:

"Is so ’'n kiassieke wéreldliteratuur nie die enigste voorstelbare beeld van die Absolute
waarvan die wysbegeerte soms al 'n voorgevoel gehad het nie?"

Die tecnstelling van die absolute en die relatiewe, die algemene en die besondere word dus in die
kenmerkend menslike geesteslewe transendeer. Olivier skat dit egter nie na waarde nie en hy vind
gevolglik die handhawing van beide 'n blote teensteiling en onbevredigend.

2. Kritiese posisie

Om tot beter begrip en aanwending van Louw se kritiese werk te kom, is dit belangrik om vas ie stel
in watter rol hy homself gesien het, waar hy staan as hy met en oor die volk praat. Dit behoort die

toegang tot Sy denke te gee wat lesers dilewels met biografiese gegewens wil verkyy. Sy eie

28, Vegparty of polemiek?, in Liberzle nasionalisme, Versamelde prosa I, pp 507-508
29, Vegparty of polemiek?, in Liberale nasionalisme, Yersamelde prosa I, p 493
30.  Onderhoud per brief, Berigie te velde, Versamelde prosa L, p 28

31, Weegskaal, Versamelde prosa I, p 497
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beskuywing van sy kritiese posisie word as deel van sy breér kultuurkritiese stellinginname
ondersoek.

Die vraag word dus gestel: waar staan Louw na geboorte £n na keuse, as digter, as literére teoretikus
en as intellekueel?

2.1 Gebore Afrikaner:

Louw het deurgaans die idee beveg dat literatuur toeganklik word namate die leser 'die mens agter
die boek’ begin verstaan. Hy het gevolglik self min cor sy persoon te sé gehad. Die uitsondering
hierop was 'n reeks radiopraatjies wat in 1970 onder die opskrif Qor eie werke en pt‘ob!eme32
uitgesaai is, waarin hy professioneel sy werk bespreek het, ook binne die spesifieke ontstaansituasie
van sy besondere lewe.

ey

Die tweede van nege praatjies het hy ingelei met *“’n paar stukke geluk wat my reeds by my geboorte
getref het” en vervolgens sterk identifiserend met die eg Afrikaanse omgewing waarin hy sy
vormende kinderjare deurgebring het, omgegaan. 33 Hierdie identifisering het hy verder bevestig
met sy verduideliking van hoe die volksverse in Klipwerk, Nuwe verse, 1955 ontstaan het. Hy
verwys na sy verblyf in Europa na die Tweede Wéreldoorlog en sé:

“In nierdie wéreld wat soos 'n magtige masjien sy wiele bo-oor en rondom ons draai,
was ek een goggatjie, - in my Sutterlandse taal, 'n meirietjie ... (p 551)

Dit het die vraag na die bestaansreg van 'n volk in sy andersheid, na die bescadersheid van sy eie
klein volk op die voorgrond gestoot en 'n samehang het vir hom duidelik geword:

“Ek het begin voel hoe ons besondere soort lewe (of één openbaring van ons besondere
soort lewe} di¢ was waarin ek as kind opgegroei het - die voorreg gehad het om in op te
groei ...." (p 551 ev)

Op sterkie van hierdie byna terloopse opmerkings. kan gesé word dar Louw - sonder enige

grootdoenerigheid - homself as gebore Afrikaner beskou het.
2.2 Verbonde Afrikaner

Aangaande sy persooulike verbintenis het Louw homseif ewe min op die voorgrond geplaas en mens

is selfs meer as by die vorige punt op 'n byna terloopse verwysing aangewese. Die derde praatjie van

5]
[£9]

Rondom eie werk, Versamelde prosa [ p 531 ¢y

13, Rondom eie werk, Versamelde prosa 1. p 537
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Qor eie werl en probleme sluit hy af deur die volk en die volksdigter te cordink. Terugsiouend
beoordeel hy sy eie deelname aan die volk, sy oorpeinsing en kritiek en sy onherrozplike verbintenis

daaraan:

"Keer op keer in my skrywerslewe het ek voor die muur van mening gekom; dat ons,
hier teen 1935, of 1950 of 1970 presies weet hoe die wéreld is of moet wees. Wat is 'n
volk? het ek begin oorpeins, en die antwoord het gekom: Ons weet wat 'n volk is! Dis
jou plig om vir ons te s€ hoe groot en goed ons is - wat my nog méér laat dink het cor
hoe vreemd gemeng die %lidn%is wat ons 'n volk noem, waaraan ek jonk al my lewe
onherroeplik verbind het."

Hierdeur word die verbondenheid wat implisiet so duidelik in sy werk teenwoordig is, eksplisiet deur
homself bevestig.

2.3 Digter

Die presicse posisie wat Louw as digter ingeneem het, s€ nawurlik nie die laaste woord oor &y
Irigese denke nie - en tog is dit een mens se werk waarvan ’n spesificke deel ondersoek word. Sy
bewuste stellinginname ten opsigte daarvan kan dus verhelderend wees en terwyl dit sy eie oorwoé
standpunt met betrelking tot sv rol as digter 1s en nie uit sy poésie afgelei word nie, 1€ dit binne die

raamwerk van hierdie ondersoek.

Louw het opgetree as mondstuk van ’die jongeres’ in die jare dertig, en hoewel hy nooit na sy eie
digterskap verwys het of sy eie werk bekend gestel het nie. is hyself tog daarby bewek. 'Die
jongeres’ was geen georganiseerde groep namens wie enigeen streng gesproke standpunt kon inneem

nie en Dekker het die uitsprake direk van Louw self aanvaar. >

34. Hierdie opomerking het duidelik betrekldng op die botsing tussen Louw en Verweerd rondom Die
pluimsaad waai ver. Verskillende interpretasies daarvan doen nou nog die rondte, soos Van der Ross se
koppeling daarvan met die kwessie rondom die 'Kleurling-stem’. Dit verbaas mens egter om in Olivier s¢
andersins goed veraniwoorde studie 'n totaal onberedencerde beskuldiging van Verwoerd as “lultuur-
barbaar’ raak te loop. Daarmee openbaar hy meer emosionele ideologiese betrokkenheid as wat hy in die res
van sy studie laat biyk het.

Steyn (JC Sleyn, Die Pliumsaad-polemiek (Suid-Afrikaanse Tydskrif vir Kultuurgeskiedenis, 4(2) April
1990, pp 75-87)) gee 'n goed verantwoorde weergawe van die polemiek en plaas dit histories in perspelkiief.
Uit sy beskaywing blyk dit duidelilc dat Verwoerd se gewraakte verwysings in sy feesrede van 31 Mei 1966
nie eenduidig op Die pluimsaad waai ver gemik was nie en in 'n breér literére konteks gelees behoort e
word. Dit het egter wel gelei tot 'n stroom minder en meer sinvolle kritiek op die stuk, wat op versidllende
maniere by Yerwoerd se uitsprake aangesluit het. In die net meer as dric maande wat Verwoerd nog daarna
gelewe het, het hy nie in die openbaar na die saak verwys nie, terwyl die polemiek nog 'n geruime iyd
daarna voorigesleep het. Die algemene verwysing na 'n 'Verwoerd-Van Wyl Louw-twis’ wat sederidien
posgevat het, toon maar hoe grof bevooroordeeld en manipuleerbaar die "gemeenskaplike geheue’ is.

35.  Roudom eie werk, Versamelde prosa I p 548

36.  Delkerhetdit so gestel: "As hy in sy opstelle ... praat van “ons’, van die jongeres’, "die nuwe digkuns’, is
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Olivier noem Elizabeth Eybers se afstand ven sekere nasionalistiese inhoud: by Louw en verwys bes
moontlik na die gencemde resensie van Berigie te velde in Ons eie Boek, van Desember 1039.%7
Ongeag namens wie anders Louw dus gepraat het, het hy duidelik wel namens homseif standpunt

ingeneem.

In sy opstel Die jonger Afrikaanse Literatuur beskryf hy “die jongeres’ as nié avant garde- denkers,
bloot vir die nuwigheid daarvan nie; as nié ideologies individualisties nie; en as nié massagerig nie.
Hulle werk kom wel voort uit 'n liefde vir die taal, 'n strewe na skoonheid en die volle lewe waarin

elkeen sta.an.3 8

Op hierdie vol lewe het hy hulle aanspraak np nasionale digrerskap baseer: enersyds omdat poésie 'n
heerssugtige streep in hom het, dit nie kan verdra dat enige deel van die taal of werklikheid daarvoor
gesluit bly nie en andersyds omdat die digter altyd tot *n volk behoort. "Ons glo dat die menslike
hom altyd in nasionale vorm uit - nérens op aarde bestaan daar 'n "algemene mens’ nie, net altyd

konkrete mense wat tot 'n besondere volk behoort en 'n besondere taal praat."39

Nasionale kuns is dan die werk van iemand wat s6 binne sy volk staan en watter aspek ookal van die
omvattende lewe in taal tot skoonheid maak - al neem dit dan die grootste verskeidenheid vorme aan.

Louw het die nasionale verband egter nie aanvaar as 'n manipulerende eis wat deur die volk aan die
digter gestel kan word nie en verwerp die digter as leier van die volk, maar ook as volgeling en
naloper van die volk. Ook die boheem of individualis is onaanvaarbaar. Die digter behoort hom teen
alle eensydigheid te verset:

"[Hly mag nooit 'n fragment van sy volk vir dic geheel aansien nie; nie die ryke of die
arme nie; die "hoogste’ of die laagste nie; nie die intellektuele of die eenvoudiges nie; nie
die blonde of die bruine nie. Hy durf selfs nie glo dat één party, een kerkgenootskap, of
een wiatter fragment van die volk ook al, die hele volk is nie ....

dit tog projeksies van sy launs en strewe. sy bewustheid en sekerheid, wat die ander in veel geringer mate
besit het.
G Delker, NP van Wyk Loww as Dertiger. in F1J van Rensburg, Oopgelate kring, p 23

37.  Daarin het sy "die beskouings (sien] voortspruit uit 'n a-priori-standpunt waarmee nie alie denkende lesers
ten volle sal kan akkoord gaan nie”.
E Evbers in P J Nienaber, Beeld van "n digter, p 199

38.  Lojale verset, Versamelde prosal p 150

39.  Die strewe van die jonger Afrikaanse poésie, n Berigte te velde, Versamelde prosa 1, p 45
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“Hy wil nie of leier, of werktuig, of spiegl. of bloot individualis wees nie. Maar soos elke
gewone burger het hy die reg en die plig om hom met elke talent of krag wat aan hom
gegee is, in te meng in die sake van sy volk en van sy gemeenskap”. *

4+
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Louw wou as digter dus gewoon deel wees van die volk en met die middele tot sy beskikking en
volgens sy eie aard aan die voikslewe deelneem,

2.4 (literére) Kritikus

As verteenwoordiger van 'die jongeres’ aanvanklik en as literére wetenskaplike later, het Louw
duidelik standpunt ingeneem oor literére kritiek en teorie. Daar ontstaan volgens hom op die terrein
van die letterkunde drie gebiede wat hy soos volg beskryf:

“(1) Die skeppende alitiwiteit van romanskrywers, digters, dramaturge, essayiste,
joernaliste en wie hulle ook algar mag wees.

“(2) Die literére kritiek - van die eenvoudigste 'Ek hou van hierdie boek™ af tot by die
skerpsinnigste waardebepaling deur 'n greot kntikuas; en die literatuurbeskouing van die
eenvoudigste anekdotiese behandel van skrywers of werke af tot by die noukeurigste
ondersoekings van die vakmanne.

(3) Die literére teorie wat 'n ondersoek is na die begrippe waarmee 2 werk.”” 1
Van ’groot kritiek’ het hy gesé:

“Kritiek 1s: diep en intelligent oor 'n boek skrywe: en groot kritiek is dié wat die
filosofiese atmosfeer skep waarin nuwe werk kan ontstaar, en die nuwe, vereers vreemde
werk deur ander verstaan kan word; wat (...} "n hele gedagrewéreld kan skep waarvan
die literatuur die kunsvorm is.”

Hieruit blyk dit dat die literére kritiek nie geisoleerd funksioneer nie - 'n saak wat nog duideliker
word in sy beskrywing van die verhouding tussen letterkundige kritiek en idegkritiek. “’n Boek kom
uit 'n deel van 'n volk se gedagtelewe voort; en kritiek op 'n boek is kritiek ook op di€ stk
gedagtelewe. Daarom is kritiek "n tekeir van iewe by 'n volk. ™

a0, Toespraak by geleentheid van die toekenming van erelidmaadskap van die Akademie vir Wetenskap en
Kuns, in Weegslkaal, Versameide prosafl, p 312

41, Cor literére teorie. in 'n Wereld deur glas, Versamelde prosa &, p 320
42, Individualisnie en kentering, in Lojale verset, Versamelde prosa Lp 124

43, Kwaai kritiek. in Swaarte- en ligpunte, Yersamelde prosa [, p 216

.
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Die kritiek is vir sy bestaan van die skeppende aktiwiteit afhanklik sodat die skeppende proses
outonoom en primer is terwyl die kritiese proses ewe outonoom, maar sekondér is. Daarom word die
estetiese wetenskappe gekenmerk deur oordele wat net so abseluut as die waarheid is, en tog nie
bewys kan word nie.”* Net so min as wat die skeppende skrywer die werklikheid kan uitput, kan die
kridese skrywer sy objek tot finale spreke bring. Die kritikus kan hom darem daaraan troos dat sy
eindpunt wesenlik onhaalbaar is en moet aanvaar dat die grootste rol wat hy kan specl, die van
rigtingwyser Is. 4

Daarom dat die egte kritikas se werk wit 'n grondliggende lewensinsig eerder as formalistiese
wetenskaplikheid voortkom:

"[Dlie gebore kritikus 'leer’ nie die 'vak’ €rens ’aan’ nie, maar deur/eef elke dwaling
van die kritiek deur eie dwaling, groei pynlik self uit etke nalwe waarheid uit, en ervaar
daardie 'aanleg’ van hom psigologies nooit as 'n tevredenheid dat hy nou die ’literére
vak’ ken, dat hy nou 'n mening kan uitspreek’ nie, maar alleen as rustelose soek in die
literatuur van alle tye en tale wat binne sy ervaring kom na dinge wat altyd "'mooier’ en
altyd mensliker is, na 'n vae 'absolute skoonheid’ - of dit bestaan of nie - wat hy
érens vermoed."

Hierdie gesprek russen deelnemers, vind altyd dinne 'n gemeenskap plaas en 'n sterk kritiese en
polemiese beweging gaan dikwels met 'n kreatiewe beweging saam - en dit geld net soveel vir
letterkunde as vir politiek, godsdiens en ander vorms van die menslike aktiwiteit. En omdat elke
deeinemer nie op elke terrein ewe goed is nie, word die werk verdeel:

"So 'n geslag deel dikwels die onmoontlike swaar taak onder mekaar uit: een groep sat
dikwels die kritese en poiemiese werk verrig, 'n ander greep die skep van nuwe waardes
aanpak. Maar die twee groepe hang ten nouste met mekaar saam en werk aan een groot
volkstaak." (p 221)

Daarby het Louw die kritick, met sy duidelike sosiale strekking, as volkstaak, as nasionaal gerig
beskou. Dieselfde geld vir literére teorie:

"Die kritiek oor kritiele vorm 'n wetenskap, of liewer 'n bouwerk van die gees, w%% sy
geldigheid alleen met verloop van baie tyd kry - die estetiese bewussyn van 'n voik."

Die reikwydte van die literére kritiek was dus vir hom selde tot die literatuur beperk.

44.  KRritiek oor lritiek, Lojale verset, Versamelde prosa I pp 133, 145
45.  Kritiek: Drif en nederigheid, in Swaarte- en ligpunte, Versamelde prosa £, p 204
46.  Kritiek oor kritiek. in Lojale verset, ¥ersamelde prosa I, p 145

47, Kwaai tritiek. in Swaarte- en ligpante, Versamelde prosa I, p 220
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2.5 Intellektueel

As daar oor een saak in Louw se werk en lewe konsensus bestaan, dan is dit dat hy die lewende
vergestalting van sy intellektueel-ideaal was. Van Rensburg werk dit breedvoerig uit in sy NP van
Wyk Louw-gedenklesing van 1974 en die uitgebreide weergawe daarvan in Swewende ewewig
(1975), en toon dit aan in terme van 'n sentrale moment in sy intellektuele houding. Hier verwys hy

na Louw se 'hartstog vir volheid’ en direk daaraan verwant: sy afkeer van eensydigheid’ en herken
dit in 'n verskeidenheid lewensfasette.

Die vraag is ook nie hier na die tema van die intellektueel by Louw nie, maar na die kritiese posisie
wat hy inneem. Waar staan hy dus as intellektueel?

In die eerste plek is dit duidelik: teenoor die hele wéreld - om te weet hoe die wéreld is - en in die

tweede plek met 'n hele klomp struikelblokke tussen hom en hierdie insig; -ismes en eensydighede
L [

wat oorkom moet word.*

Dit is dus uie 'n derde staanplek naas die van digter en kritikus nie. As persoonlilheidsideaal is dit
eerder 'n algemene lewenshouding as 'n spesifieke wéreldbeskouing en Louw streef daarna om as
digter en laitikus intellekiueel e wees - in sy hele persoon en teenoor die hele lewe.

3. Tradisie

Sowel Louw se kentecretiese as kritiese posisie stuur af op gesprek of polemiek, op intellektuele
p p gesp P P

sosiale interaksie as toegang tot perspektiewe op die waarheid. Olivier noem dit "onbelemmmerde

: - . w &
meningswisseling met ander waarheidsoekers”. ?

As die finale waarheid dan die enkele denker nie toekom nie - "Waarom sou die waarheid steeds in

jourr hoede wees? " en "waarom moet alle waarheid juis tot jou voordeel wees? 1s die wéreld dan vir
J J J

Jou gemaa.k?"so - is dit ewe aanvegbaar as 'n bepaalde rydperk daarop aanspraak maak. "Sal ons tyd
dan van blote wysheid saamgeweef wees?"}

48.  Die digter as intellektneel, in Devrskonende verband, Versamelde prosa 1. pp 416, 423
49, G Otivier, NP van Wyk Louw: kultuur, filosofie, politiel, p 443
50.  Waris niniellekiueel?, in Deurskounende verband, ¥Versamelde prosa I p 391

51.  Lewe uit 'nitradisie. in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa I, p 437
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Hierdie benadering beskryf Van Rensburg as Louw se “"temporale’ kulturele perspektief”. Dit berus
vir hom op meer as historiese belangielling: historiese besef betrek die verlede in 'n omvattende
kulturele perspektief sodat nie net die bestaan nie, maar ook die waarde van tradisie tereg kom. Dit

bepaal dan byvoorbeeld sy benadering tot iets soos oorspronklikheid.”=

In die formulering van sy standpunt oor tradisie is 'n ontwikkelingslyn, soos deur die polemniek
atgedwing, duidelik. Sy waardering daarvan is vroez reeds implisiet teenwoordig, maar hy het dit
spesifiek aan die orde gestel tydens die Van Riebeeck-fees in 1952 en dit later na aanleiding daarvan
in polemiek bedink en verfyn. In 1963 word die breé standpunt weer in 'n ar;_der verband bevesagend
gestel.

3.1 Tradisie ter sprake

" : .. 53 : )
In sy opstel Cahiers van 'n kriikus> het Louw te velde getrek teen die. oorbeklemtoning van
oorspronklikheid as literére deug en die netwerke van invloede wat op skrywers inwerk, aangetoon.

Hy was van oortuiging dat een of ander radisie alle letterkunde ten grondslag }é.

Dit kom egter eksplisiet aan die orde in sy nadenke rondom die Van Riebeeck-fees in 1952. In Die
vensters oop!54 toon hy aan hoe Afrikaans as deurgang tot Nederlands, en daarmee saam die hele
Europese geesteswéreld kan dien - iets wat vir die eentalige Engelssprekende geslote bly. In hierdie

opstel het hy uitgebrel op tradisie as venster op 'n onbekende wéreld.

Waar hy eers uitgebrei het op tradisie as venster, het Louw dit in Ons tradisie™ as bron ter sprake
gebring en die sentrale plek van die Afrikanervolk se Nederlandse verband bekiemtoon. Die kort
geskiedenis sedert voilsplanting in Suid-Afrika. het die Afrikaner volgens hom met die vraag na die
wese van sy tradisie konfronteer. Hy het 1652 as 'n nuwe kans in die geskiedenis beskryf - en om
daarvan gebruik te kon maak het eeue se voorbereiding geverg. Die Afrikaner, wat uit die ryk
Nederlandse tradisie voortgekom het. vergelyk dan met "n kind uit 'n ryk ouerhuis:

*“'n Kind van "n ryk vader besit miskien self nog niks nie, maar as erfgenaam is hy tog
ook nie, sonder meer, ‘arm’ nie.”

52, HJ Van Rensburg, Swewende ewewig, pp 29-32
53, 'n Wéreld deur glas, Versamelde presa L. p 393
54 wlaskers van die erns, Yersamelde prosa i p 63

55, Maskers van die erns, Versamelde prosa IL p 69 cv
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Die gevolgmwekking is dan dit:
“Laat ons in hierdie land van ons, ten minste wanneer daar oor kultuur, cor geestelike

grootheid, iets ges€ word, met blydskap getuig: dat ons uit 'n groot tradisie voortkom, 'n
tradisie ewe oud en ewe ryk en ewe roemryk as dié van wie ookal in hierdie land." {p 70}

In terme van die Afrikaanse taal het hy dieselfde aanspraak op 'n lang geskiedenis gebruik .
argument om die gesamentlike dosering van Afrikaans en Nederlands aan Suid-Afrikaanst
universiteite te handhaaf. Dit verskaf historiese perspektief en bly 'n vormende krag in modem«

Afrikaans, want "taal is nie net 'n werktuig nie, dit is ook 'n naelstring, 8

3.2 Tradisie bedinit

Na moontlike kritiek op Louw se deelname aan "hierdie oratoriese warrelwindjie” oor "ons reemrylc:
verlede, oor ons ’groot tradisie” en eindeloos oor kultuurbande”, het Louw sy standpunt noukeurige -

uitgeWerk.s-'Y

Eers is tradisie vaagweg definieer as "iets te doen met ho. vroeér gehandel, gedink en gevoel is i1
die kultuurgroep waartoe 'n mens behoort." Vervolgens het hy maniere identifiseer om met radisi:
om te gaan.

Eerstens die lewe van tradisie (soos 'n rykmanskind van sy reite) of in tradisie, in die sin dat diz
tradisie mens gevange hou en niemand toegelaat word om daarbuite te bew.eg nie. Tweedens diz
lewe buite tradisie, kenmerkend van die modeme half-geletterde wéreld waar waarde-oordele gars
verward raak en massamedia 'n manipulerende rol verwerf omdat daar geen maatstaf buite di€ klein

weéreldjie aangel€ kan word nie.

Louw het hieroor soos volg geoordeel;

"Jy moet nie vir my vra om een van hierdie twee te kies nie. Jy moet nie eers vra dat ek
s€ watter van die twee die gevaarlikste vir ons is nie; saam of apart kan hulle vir ons die
voislae kultuurloosheid verskaf." (p 434)

As derde moontlikheid het hy die lewe wir tradisie identifiseer. Omdat daar op die geestelike viak
geen sekere vooruitgang is. soos dit soms in die natuurwetenskappe lyk nie, 1€ die groot insigte oor
die eeue versprei en steek hier en daar tussen die dwaling uit. Lewe uit 'n tradisie 13 dus 'n

voortgesette debat met die verlede: "Debar ja - nie aanvaarding nie. Dit is in die voer van hierdie

36, Werknug of naelsiring?, in Weegslkaal, Yersamelde prosa Ii, p 360

57.  Lewe uit 'ntradisie, in Liberale nasionalisine, Versamelde prosal, p432 ev
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debat dat die hede se wysheid 1€. Om elke groot moment van die verlede te kan oproep wanneer dit

as gewone ervaring nodig word - dit is lewe uit 'n tradisie.” {p 437)

Oor die voortdra van tradisie was Louw van mening dat dit nie 'n kwessie van bloed of afstamiming
is nie, hoewel dit toevallig 'n groot rol daarby speel: "[E]x sal maar sé dit is 'n stroom waarin daar
baie dinge spoel - en wat baie sytakke het; en dan: die bedding is die taal. (Weer in hoofsaak, ja;
want tog nie uitsluitlik nie)." (p 441)

Die geestelike inhoud van die Afrikaanse wadisie beskryf hy in die breedste terme as vier lyne wat in
komplekse samestelling en interaksie funksioneer, naamlik die Hebreeus-Grieks-Romeinse iyn, deur
die godsdiens gedra; die Nederlandse lyn deur die taal gedra; die Engelse lyn, as gevolg van
voortgesette wedersydse teenwoordigheid; en die Afrika-lyn as gevolg van ons geografiese

gesitueerdheid. 3

Louw se stellinginnarne ten opsigte van tradisie et duidelik direkte strekking op sy breér
kultuurkritiek. In wese plaas dit hom polemies binne die verloop van tyd, in gesprek met
geskiedenss.

58.  Die web, in Liberale nasionalisme, Versamelide prosa I, p 446
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HOOFSTUK ¢: KULTUURKRITIEK:; DIE NASIONALE BENADERING

Die nasionale benadering is grondliggend aan Louw se kritiese werk. Dit lsi dikwels tot 'n
interpretasie van sy kritiese denke onder die opskrif 'nasionalisme’, soos Van Rensburg se Die
nasionalisme as voedingsbron, Viljoen se "War is "'n volk?': Die akialiteit van Van Wyk Louw se
riglyne vir die nasionalisme en Degenaar se Die politieke filosofie van NP van Wyk Louw.

Hier word die nasionale benadering heel ruim vertolk en nic aan die nasionalisme - met meer
ideologiese inhoud - gelyk gestel nie. Gevolglik word dit ondersoek aan die hand van Louw se
organiese beeld van die gemeenskap, nasionalisme, die bestaansreg van 'n volk en die
Suid-Afrikaanse gemeenskap.

1. Die gemeensliap organies beskou

Om Louw se kultuurkritiese uitsig as 'n "organiese’ gemeenskapsbeskouing te tipeer en dit daardeur
onder iets van 'n ideclogiese sambreelierm tuis te wil bring, sou kennelik 'n growwe veralgemening
inhou. Degenaar verwys egter wel na 'n klemverskuiwing in sy volksbegrip en toon 'n oorgang aan
van "die suiwer wil en daad van ’n ’organiese eenheid’, na die onsuiwer dade van tallose dom

individue. Die romantiese konsep word verruil vir 'n meer analitiese."!

Clivier voer cok die "organiese geheel [as] 'n verdere motief in Van Wyk Louw se politicke denke
gedurende die jare dertig” terug na die romantiese konsep met sv oorsprong by Herder en Fichte. Dit
is dan deur later denkers aangegryp om ongelykhede binne die samelewing goed te praat, met die
gevolg dat die 'organiese geheel” saamhang met 'n hi€rargiese struktuur. By Louw verskyn dit juis in

o . . 2
‘n tyd van klasseverdeling binne die Afrikanergemeenskap.

1. 11 Degenaar, Die politieke filosofie van NP van Wyk Loww i (Gtandpuate 121 29(1), Februarie 1976, p 31)

i
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Soos aangetoon sal word, is dit nie net in"Couw € vioeer werk waar die organiese motief verskyn
nie, Om dit beter te verstaan, word die gewone Afrikaanse betekenis van die betrokke terme
oncersoek - 'n billiker benadering as om sy denke uit te lewer aan gelaaide filosofiese konsepte wat
hy darem internaliseer het voordat hy dit weer gebruik het.

Volgens die HAT beteken organies:

1 Wat die organe betref: Organiese gebreke.

2 Van organe voorsien; bewerkiuig: Organiese wesens.

3 Soos 'n orgaan: ingerig soos iets wat leef: Organies opgebou.’ n Organiese skeikunde,
leer van die koolstofverbindinge. Daaruit volg twee ander woorde naamiik orgaan’ en
‘organisme’.

Orgaan bsteken:

1 Deel van 'n lewende wese (plant of dier) wat ingerig en gebou 1s om 'n bepaalde werk
te verrig, byvoorbeeld die hart, longe, oor, oog ensovoorts; 'n sintuig: Die spraakorgaar,
die orgaan van die reuk.

2  Blad, tydskrif waarin 'n groep, party ensovoorts sy menings uit en sy belange
bespreek: spreekbuis: "n Orgaan van die onderwysvereniging.

Organisme beteken:

1 Wese wat organe besit: "2 lewende organisme
2 Geheel van saamwerkende organe of onderdele: Die nasie is 'n organisme.

Die elemente van lewe en samewerkende onderdele gee dus toegang tot wat met “organies beskou’
bedoel kan word: dat die organisme, lewend en met samewerkende onderdele, as beskrywing van 'n
gemeenskap.

Deur dit as beeld te aanvaar, gaan vir die formulering 'organies beskou’ die moontlikheid oop om
die status van literére vergelyking eerder as ideologie of dogma te beklee. So gesien dien dit nie as
tipering nie, maar as invalshoek waaruit dele van Louw se werk belig kan word.

1.1 Die organiese motief

Die organiese motief word op drie wyses identifiseer: eerstens in die vroeér formulering wat sterk
met rangordening saamhang; tweedens in die later, versigtiger formulering wat op geen herkenbare

orde berus nie, eerder op wanorde; derdens in die taalgebruik deur die loop van sy werk.

2. G Olivier, NP van Wyk Louw: literatuur, flosofie, politielk, pp 70-71
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Die naaste wat Louw se werk aan iets visy JOUiLdidlsiteskouing gekom het, was in dic opstel
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Gelylonaak en rangordening uit Lojale verset. Hy het begin deur die negentiende eecuse
'gelykheidswaan’ te ondergrawe: "Die ‘'mens’ is geen vaal, egalige abstraksie nie, maar 'n eindeloos

kleurryke verskynsel waarvan wesenlike en toevalli ge ongelykheid skering en inslag is.” (p 83)

Hierdie verskeidenheid is egter nie blote chaos nie, maar vertoon struktuur wat uit organiese oogpunt
sinvol word. "Daar moet 'n altyd suiwerder en sterker bouwerk van die polére verhoudings: leierskap
en volgelingskap, artstokrasie en volk, onistaan, met 'n erkenning van die organiese verwantskap van
hierdie bloot-skynbare teentellings."(p 85)

Op grond hiervan en met die estetiese ervaring in die letterkunde as voorbeeld, toon Louw by die na-
sionale kultuur 'n piramidevorm aan: "'n bre# basis van die massa se kultuurbesit, en daarbo 'n ge-
durige styging en vereniging tot by die skerp toppunt van die ho€ skoonheid wat bo uit glans.” (p 86)

Met hierdie cog op die geheel kan basis of spits nie een belangriker as die ander wees nie. Dit
verander egter niks aan die belangrikheid van die rangordening as sodanig nie, want “[o]ok 'n
volkskultuur word in organiese rangordening opgebou. En mens verstaan die proses beter wanneer jy
daardie rangordening begryp as die ware vorm van die menslike samelewing en van die natuur self.”

(p 8§7)

Argumente teen 'n hark % is 'n later opstel waarin die demokrasie teen 'n totalitére regering
opgeweeg word. Hierdie oorweging van die gemeenskap uit 'n politieke hoek, lewer 'n uiigebieide
gebruik van die organiese beeld op.

Die gemeenskap laat hom vir Louw nie meer ken in sy bedekte maar ontblootbare struktuur nie,
maar word iets onbegryplik 'mgewikkeld:5

"En hoe is die objek, die ding wat leer ken moet word, die gemeenskap? Dit is die
chaotiese wisseling van 'n groot samelewing: lewenskring naas lewenskring lauis en
dwars oor en deur mekaar neergegooi..."(p 484)

3 Versamelde prosa Lp 83 ev
4,  Liberale nasionalisme, Versamelde prosa I,p 467 ev
3. Degenaar se tipering hiervan as meer analities val vreemd op. Teenoor die byna meganiese higrargic wat

Louw vroeér beslayf bet, kan hierdic as 'n meer eg organtese uitsig beskeu word.
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o viiE S S tot hierdie gemeenskap: totalitarisme en

Dan volg "n bespreking van twee benaderi«g
demolkrasie. Louw se tipering is betekenisvol - hier meer in terme van sy retoriek as van sy
waarde-oordeel:

"[Wlant begryp dit goed: die totalitarisme is bewreklik eenvoudig en reglynig, hy wil
"gelykskakel’, alle vertragende maate verwyder, alles vaartbelyn kry, sodat die een
heerserswil sy trillings op die gouste deur die hele groot liggaam van die maatskappy
voelbaar kan maak. Die demokrasie is wesenlik ingewiickeld; dis by vergelyking lomp’
log, vol haarde van verset, vertraging, koppige eiesinnigheid; vol stroming en
teenstroming. Dit laat trillinge nie net van bo af neerdaal nie, maar ook van onder
opstoot, en kruis en dwars roer. Die totalitére staat aard na 'n masjien; die demckrasie
aard na die organisme." (p 486)

Oor die verskillende demokratiese organe - partye, kongresse, drukpers en ander het h}'f geoordeel
dat "geeneen van hulle volmaak is nie - in 'n organisme is alles minder feilloos volmaak as in 'n
masjien..." (p 487)

Taalgebruik waaraan die organiese beeld ten grondslag 1€, kom op ’n verskeidenheid plekle in
Louw se werk voor en enkele voorbeelde word hier aangehaal. Uit die opstel Volkskritiek die
volgende:

"’n Volk sonder volkskritiek is verlore. Die grootste gevaar vir die geestelike lewe is die
selfingenomendheid, en die lewe self is die ructelose, die mag wat ewig afbreek en
Vemuwe ....

"Cns moet 'n voikskritek kry wat deel van die volk se groeikrag is, denkers wat hulle
nie bo die volk in onskuld verhewe dink nie, maar al sy gebreke as eie sonde voel en wil
uitdelg omdat hulle iets skoners in die toekoms uit daardie vollc gebore sien word, maar
wat hulle ook so aan daardie volk verbonde weet, dat hulle sy skande saam met hom wil
dra en saam met hom wil ondergaan as dit nie anders kan nic ....

"Maar miskien kom dit oor ons, daardie kritiek wat altyd die misticke vernuwing van die
geestelike lewe is, die doodgaan-om-te-ontkiem.”

Die skerp, soms finale kritiek wat van tyd tot tyd oor skrywers en kritici uitgespreek word en tot
onwaardige twis kan lei, het Louw beskryf as 'n pitseer "waar die liggaam probeer om skadelike
elemente uit homself te verwyder. Of anders kan ons sé dat dit 'n groeipunt is waar die geesieslewe

van 'n volk rotsbanke probeer splits om dieper en vaster te kan wortel...."

6. Lojale verset, Versamelde presa I, pp 166-167

7. Kwaai kritiek, in swaarie- en ligpunte, Versamelde vrosa 1, p 220
g ! P
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In sy naskrif tot die reeks Die "mens™ agrer die boek en 'n kort opvolgende briewewisseling het
Louw opgemerk dat hy sowel ingewikkeld as maklik wou skryf om die ervare én onervare leser te
betrek:

“Maar hierdie stylaard aanvaar ek agterna ... en nie met berou as nare maar
onvermydelike beroepsiekie van my joernalis-wees nie, maar as stylvorm wat feitlik aan
mens opgedring word wanneer jy binne 'n nog betreklike organiese kuituur skrywe ...
As ek meer Europees was, het ek miskien opskrifte vir beeldverhale as byvcrdienstg
gemaak, en verhandelinge oor die simboliese logika as persoonlik aktiwiteit geskrywe.”

Qok in Greshoff se intellektuele houding wat oorspronklik in Stamdpunte verskyn het, word 'n
soorigelyke verwysing aangetref. Louw het Greshoff se ant-fascistiese, anti-totalitére houding wat
iets van 'n eensydige dwarsheid word en oortuigings wil afbreek, beskryf en geoordeetl:

“Binne die minder opgejaagde en - as ek die woord mag gebruik - die meer organiese Afrikaanse
denke was hicrdie denkwyse byna iets chemies, dood en dodends.™”

Dit word dus duidelik dat Louw sy uitsig op die gemeenskap in terme van organiese bseldspraak
uiteensit, sonder dat daarvan 'n ideoiogiese of dogmatiese organiese beskouing sprake hoef te wees.

Nietemnin speel hierdie organiese motief 'n belangrike rol in sy kuliuuriaitiek.

1.2 Definiéring van die organiese beeld

Louw was veral in sy later werk versigtig vir 'n organiese besiouing en staan 4l sterker op die
organiese beeld, byvoorbeeld in Argumente teen 'n hark:

“Die beeld van die demokrasie as 'organisme’ is soos alle beelde onvolmaak (en kan
selfs gevaarlik vir dielguiwer denk word): maar in cen opsig verhelder dit tog weer vir
ons 'n wesenstrek ...."”

Mens merk ook sy versigtigheid in 'n stelling oor die "kultuurmens’ in Kultuur en krisis:

“Ek het byna lus om hulle die vitamines in die volksliggaam te noem... maar ek is altyd
bedug vir die organiese denk’ oor 'n volk.”

Daarby het hy 'n duidelike afstand gehandhaaf van die letterlike organiese beskouing wat hy in die
reeks Oor literére teorie beskryf het as die biologiese verklaringsbeginse] in die kunste. Volgens dié

g, Swaarte en ligtepunte, Versamelde presa I, p 299
9. Weegskaal, Versamelde prosa I1. p 484
10.  Liberale nasionalisime, Versumelde prosa I. p187

1i.  Liberale nasicnalisme, Versamelde prosa L p 463
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beskouing sou biologiese verskille dan “dle wetenskaplike grondslag vorm vir studie van
uiteenlopende kunsverskynsels, Hy was egter van cordeel dat juis: “‘omdat ons weet dat sulke
verskille bestaan, daar by ons die gevaar [is] dat ons verder loop as wat die feite toelaat: dat ons
rasseteorie€ opbou, of dat verklarings van geestesdinge uit rasseverskille aanneem waar die verskille

geen werklike verklaring bied nic.” 12

Dit definieer die organiese beeld egter nog net ncgatief. Op soek na 'n positiewe definisie daarvan,
merk mens die gebruik van die beeld as beskrywing van die verhouding tussen enkeling en groep.
Seker die mees 'organiese’ beskrywing daarvan kom voor in 'n artikel Qor dansliedjies. Hy het die
ontstaan van volksliedjies in die spontane omgewing van 'n boeredans verhaal:

“Bale versreéls wat op so 'n nag gemaak is, sal swak gewees het en vergeet geword het
... Maar hier en daar sal 'n paar reé€ls ontstaan wat onthou word: so mooil, so vol
moontlikheid, so vir elke mens "n stukkie van sy eie lewe, bewus en onbewus. Dié reéls
sal onthou word en weer gesing word. 'Die volk’ skep nie; maar hy voe! aan, hy sif, hy
onthou, hy kan nog herrangskik. (Die anonieme volk kan alles doen wat 'n groep kan
doen, maar niks van die dinge waarvoor 'n individu noodsaaklik is nie - en 'skep” is nou
maar een van die dinge).”""

In Gelykimaak en rangordening het Louw die spanning tussen enkeling en volk aangetoon as bloot
2 L3 ) o . L) L) . + . 4

skynbare teenstelling wanneer die 'polére verhoudings’ as 'organiese verwantskap' gesien word !

en in 'n Gesprek waarin niks beslis word nie het hy die volk afhanklik gestel van die “groot

enkelinge” wat die volk se begeerte en pyn omskep tot krag. =

Hierdie klem op die enkeling word bevestig in Sensuur of pornografie’ waarin Louw uit die
Europese iradisie tot twee belangrike gevelgirekkings kom: dat 'n volk se glorie 1€ in die rvkdom
van menslike ervaring wat hy in sy kuns kan vaslé, en “die persoonlike vryheid, hoe gevaarlik hy

ookal mag wees, is die enigste bodem waa 2 'n ryk geestelike lewe kan groei.” 1

Die verhouding tussen enkeling en groep is dus 'n interaksie waarin Louw elkeen op sy beurt
beklemtoon het, maar die grondliggende samehang probeer handhaaf het. Met die

kultuurgemeenskap as die noodwendige grondslag vir 'n geesteslewe waarin die enkeling hom kan

12.  'n Wéreld deur glas, Versamelde prosa k. pp 362-363
13,  Rondom eie werk, Versamelde prosal, p 592

14, Lojale verset, Yersamelde prosa L p 65

15. Berigie te velde, Versamelde prosa f, p 62

16, 'n Wéreld deur glas, Versainelde prosa L. p 399
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uitleef, slaan die organiese beeld die brug tussen die volledig individuele en die volledig algemenc:;

4+
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dit plaas die mens tussen ander mense - in kommunikasie. in 1aal. Gevolglik het Louw 1aal beskou as
die terrein by uitnemendheid waarop hierdie spanning tot skeppende eenheid kom:

“Binne een groep ... sit die literére kunstenaar onherroeplik vas, of hy wil of nie: binne
sy taalgroep - wat meestal ook 'n bepaalde volksgroep is. Dit is byna asof hier vir horn 'n
natuurlike vasklouplek tussen die twee afgronde van die hele wéreld’ en die 'eie
ek-heid’ gegee is. Of die ervaring wai hy uitdruk, van die wéreld of van die ek kom - die
twee duisteres - hulle word al in die een bepaalde taal wat hy hantegr (en wat nie sy
alleen-persoonlike besit is nie!) tot "n sekere algemeenheid omgeskep.”

By nadere definisie van hierdie beperkte beeld. word dit dus duidelik dat hier 'n algemene saak,
naamlik die verhouding tussen enkeling en gemeenskap op die spei is. In terme van kultuurkritiek,

volg die behoefte om tot die essensie van wat Louw met die beeld te sé gehad het, deur te dring.

1.3 Die essensie van die organiese beeld

Met die organiese beeld wou Louw illustreer dat 'n veronderstelde onversoenbaarheid tussen
enkeling en gemeenskap vals is en tot oorbeklemtoning van die een of die ander sal lei, terwyl die

twee verwant en van mekaar athanklik is.

Die mens funksioneer sinvol as enkeling noodwending in verhouding tot ander mense, binne die
geheel van 'n kultuurverband. Vir die enkeling vorm gemeensaamheid die agtergrond waarteen sy
eie rol afgeteken staan, maar dis ook 'n belangrike bron waaruit hy put; die gemeznskap is sowel
gehoor as medespelers wat sy rol tereg laat kom en dit waardeer. Hy tree dus velgens sy individuele

aard in 'n besondere verhouding met die gemeenskap.

Tegelykertyd vorm die kultuurgemeenskap 'n soori eenheid waarvan die enkeling 'n samestellende
deel is - 'n orgaan waardeur hierdie geestelike "organisme’” sy lewe voluek. In Die ewige trek het

Louw verwys na die Afrikaner se geskiedenis wat 'n soort eenheid vertoon wat bo die enkeling se

wil en keuse uitgaan, maar tog juis daarvan afhanllik is: 1

“Die toeckoms van 'n volk word geskep deur die magtige spel en stryd van die wil van
tallose enkelinge. Daar is dic massas wat hulle nie oor die gemeenskap bekommer nie,
wat uittrek net om elkeen vir homself 'n nuwe plaas te kry. Hulle is die wekkersgroep
wat deur die leiers bestuur en gemen moet word ... tot waar die weiveld érens vir hulle

17.  Moeilike letterkunde, in Dearslouende verband, Versamelde prosa I1. p 377

18.  Olivier mistifiseer die "eenheid’ enigsins deur die bo-individuele aspek wat Louw aangetoon het, as "o
“kollektiewe instink™ te beskryf. Dit sou meer billik wees o dit aan Louw se singewing aan die gesldedenis
(sicn Hoofstuk 7 2.1) te koppel.

o}
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goed 18, Maar bokant hulle staan die kleiner groep in elke volk wat leiding gee, die
mense wat nie objek, maar subjek van die geskiedenis is."

4+
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Sonder enkelinge as soort sou die geskiedenis onmoontlik wees en sonder spssificke enkelinge,
armer. Omdat hierdie geestelike lewe veelsydig en ingewikkeld is, is die organe nie eenselwig nie,
maar uiteenlopend en geskakeerd.

Maar verder: die klem wat Louw geplaas het - juis ten gunste van die kulmurverhouding - op
individuele vryheid, integreer hy met sy siening van die volk deur te s&€ "'n volk is nie een wese nie;
hy het geen eenheid van oorleg, geen eenheid van wil nie; hy maak nie een besluit nie. Hy bestaan
uit tallose individue, en waar hy dus 'besluit’ of kies’, is dit die resultaat van tallose corwegings en

beslissings, halwe oorwegings en lam heslissings".20

Met betrekking tot sowel die volk as die enkeling wou hy veral later elke enkelvoudigheid en
eenivanigheid ontken en ruimte maak vir ’n uitsig op die wesenlike ingewikieldheid van alle
menslike sake:

"’n Volk is nie 'n sekte nie, of ’n kliek, of 'n vereniging met 'n program nie. 'n Volk is

'n bepaalde soort skepping, so ingewikkeld soos elle skepping van God; "n land waarop

daar met Goddelike lankmoedigheid onkruid sowel as koring geduld word tot die laaste
dag toe.

"En van die grootste vyande van die volk is die soori mense wat in 'n geestelike
eenrigting-verkeer lewe, en wat aan die volk sy eie klein visie op tyd en ewigheid wil
opdring ... wat deur een slootjie of voortjie wil laat vloei iets wat deur God sc wyd scos
die see gemaak is.”

2. Nasionalisme

Nasionalisme word algemeen aanvaar as 'n senirale motief by Louw. In 'n huldigingsastikel by sy
vyftigste verjaarsdag skryf P du P Grobler in 1956:

"Sy werk is so ryk en ruim, het soveel skakerings dat ons verskeie belangrike dryfvere
daaruit kan aflei. Maar ek glo tog dat almal verband hou met een groot dryfveer: die
nasionalisme."”

19.  Legjale verset, Versamelde prosa I, p 102
20, Kultuur en krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa i, p 455
21, Wat van ons letterkunde?, in Deurshouende verband, Versamelde prosa 5 pp 382-383

22.  Pdu P Grobler in PJ Nienaber, Beeld van "n digter, p 54
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Met groter oorsig toon Van Rensburg in 15%2 ""9yha’ piviiammatiese nasionalisme aan - meer as

die verskraalde taal- of kultuurnasionalisme waarmee verle€ kritici Louw probeer ’verontskuldig’.
Hy btetwis ook die populére idee dat Louw se nasionalisme later sou afkoel en wyt dit aan mense wat
sy werk opperviakkig lees. Hy toon wel aan dat omstandighede tussen die dertiger- en vyftigerjare
verander het ten gunste van ’n sterker beredeneerde en minder stellende formulering, maar dai dit

wesenlik ewe nasionaal gebiy het.

In di€ gioeiende beskrywing van sy nasionalisme, staan ten minste een stelling - wat volg uit Louw
se genuanseerde en kritiese benadering - soos 'n paal bo water: "Louw het maar altyd te€spoed gehad
met sy nasionalisme, by vriend én vyand." (p 52)

In Viljoen se NP van Wyk Louw-gedenklesing onder die opskrif "War is 'n volk?” Die akiualiteit
van NP van Wyk Louw se riglyne vir die nasionalisme - gaan hy van dieselfde standpunt uit en
bring 'n hele klomp toepaslike uvitsprake in 'n klinkende samehang onder 'nasionalisme’ bymekaar.
Olivier se oordeel kan hier bevestig word: Viljoen verdedig bestaande nasionalistiese uitgangspunte
met verwysing na ‘n groot voorganger. Twee punte van kritiek wat hy wel op Louw het - en dis
minder triviaal as wat Olivier dit ag - is dat hy nie konsekwent die swart bevolking veelvolidg
benoem het nie, en dat hy opgeskeep gesit het met Engelssprekende Suid-Afrikaners. Viljoen se
kritiek op Degenaar se verband tussen Louw en die sogenaamde ’volks’-nasionalisme sal later ter
sprake kom.

Teenoor Van Rensburg en Viljoen handhaaf Degenaar en Olivier 'n meer laitiese benadering, wat
00k met 'n sterker onderskeid tussen Louw se vroeér en later werk verband hou.

2.1 Lojale nasiomalisme

Louw se prosa uit die dertigerjare bevat ’'n  byna aggressiewe. formulering van
Afrikanernasionalisme. Die oorkoepelende verbinding van nasionalisme en skoonheid word sé
sentraal gestel dat Degenaar dit as esietiese nasionalisme tipeer. "Die gedagiegang loop van blote
voortbesiaan (wat biologies is) tot geestelike voortbestaan (wat kultureel is) tot geregverdigde

voortbestaan (wat esteties gefundeer is)." =

23. G van N Viljoen, ir F1J van Rensburg (red), Gopgelate kring, p 120 ev

24, J] Degenaar, Die politieke filosofic van NP van Wyk Louw I, (Standpunte 121, 29(1), Februasie 1976, p 23)
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Olivier plaas weer klem op die irrasionele element in Louw se vroeé prosa, byvoorbseld in Die
ewige trel waar die wil en die doad die verloop van die geskiedenis bepaal terwyl die rede nie in
staat is om tot keuse te kom voor die ewewig van argumente en regte nie. Dit berus vir hom op die

versweé uitgangspunt van 'n kollektiewe volksgees waarin die individuele gees opgelos word. >

Oor die 'ewewig van reg’ oordeel Olivier:

"Van Wyk Louw se siening van die relativiteit van die 'reg’ is *n voorbeeld van hoe
morele kriteria in hierdie soort denke opgeoffer word gan drange en drifte wat per
definisie nie intellektueel geken of beheer kan word nie."

Billikheidshalwe behcort opgemerk te word dat Louw die volk se geskiedenis nie sien verloop fen
spyte van individuele keuses en motiewe nie, maar as gevolg daarvan - al is die geheel dan groter as
die samestellende dele. Verder het hy nie die afdwing van "n volk se reg ten koste van ander bzpleit
nie, maar die cortuiging gestel dat 'n volk sy eie reg moet afdwing, anders kan hy maklik ondergaan
met reg en al. Dit gaan dus nie oor die opoffering van morele kriteria nie, maar oor die toepassing
daarvan.

In Gedagtes oor nasionalisme en die kuns 27 het Louw sy beeld van nasionalisme belig deur te kyk
na die oorgang van die lokale na die nasionale, die gestalte van die nasionale kuns en na
nasionalisme en die sosiale gedagte.

Alle egte menslike lewe funksioneer binne kultuurgemeenskap en die literatuur gee daaraan
uitdrukking:
"Die literatuur wil die uiting van 'n volledige menslike lewe wees. Die volledige
menslike lewe, al reik dit uit na die lug van skoonheid en waarheid wat bokant die
bloot-sosiale voer, is alleen binne 'n konkrete kultuurgroep, 'n volk, te vind. Hierdie
gebondenheid van die lot van elke mens is nie net 'n band nie, maar 'n verbintenis; nie

net 'n begrensing nie, maar 'n vorming van die persoonlikheid wat daarsonder tot ylte
sou vervlugtig.” (p 15)

As dit egter waar is, waarom neig mense om die nastonale kuns en kultuur minder te reken as die
sogenaamde internasionale? Louw wyt dit aan verwarde terminologie en verhelder die begrip
nasionaal by wyse van kontras met lokaal. Die lokale het dan bewekking op die eienaardige en

25.  Die siening is ndd verwant aan Degenaar se 'volks’-nasionalisine wat Viljoen 'n karikamur van Louw se
beskouing ncem.

26. G Olivier, NP van Wyl Louw: literatuur, filoscofie, politiel, p 39

27.  BDerigie te velde, Versamelde prosal. p 15 ev
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tipiese van 'n gebied of gemeenskap, die nasionale op “die vol-menslike wat konkreet geword het.”

{p135)

]

Die plaaslike, eie dinge kry by die eersie bewuswording van ’'n groep se volksgevoel besondere
waarde: dinge wat vroe€r gewoon ter hand of naby was, word nou simbool van die nuwe bewussyn,
van eie identiieit en afgrensing van ander. Die volk ken sin toe aan sy verlede en maak helde van
mense wat ook maar hulle bes gedoen het. "Al hierdie dinge was reeds vroeér daar, maar die
nasionale gedagte skep hulle om tot iets splinternuuts. Dis werklike skepping; 'n nuwe waarde word
in die lewe van mense gebring." (p 17)

Hierdie nuwe waarde kan sigself egter nie voluit verwesenlik in 'n nuwe liefde net vir die bestaande
dinge nie. Nuwe liefdes en nuwe dinge moet geskep word om die nasionale tereg te laat kom:
byvoorbeeld die held as mens en die geskiedenis met meer dryfvere as net voll.swording toidat die
volle lewe in sy konkrete gestalte vorm aanneem. So gesien loop die ontwildkelingsgang nie van die
nasionale na 'n ’internasionale’ kultuur nie, maar van die lokale na die nasiona'e, van die besondere
na die algemene.

Nasionale kuns is 'n gestalte van die nasionale bewussyn, 'n bewussyn wat s eral op die voorgrond
tree wanneer die volk bedreig word, want "[g]een stryd om waardevolle dinge is denkbaar sonder 'n
neerslag in die kuns nie, en ook geen kunsbeweging wat nie kwaai na baie kante toe moet slkiet nie.
In ons Afrikaanse kultuur sal die weerbare en strydbare nog lank noodsaaldike elemente bly." (p 21)

Nasionale kuns het egter geen besondere vorm nie, maar is die geheel waarbinne aparie vorms
bestaan, waarbinne 'n nasionale strewe op een of ander manier konlaetiseer. Enige wéreldbeskouing
begin met 'n paar naakte hooftegrippe wat veral van buite onbegryplik lyk en niemand weet nog hoe
die "nuwe mens” en sy nuwe wéreld sal lyk nie. Die aanhangers daarvan strewe egier deurgaans na
groter helderheid, na 'n meer konlaete beeld. Hierin is die kunstenaar se rol dan {en dit is nooit sy
totale rol nie):

"[O}m die blinde drif en verlange van sy groep deur sy hele wese te laat week; om alles
wat nog vaag of Dloot intellektueel is, in sy eie hart tot "n konkrete gestalte om te sif; en
om dan eenvoudig hierdie gestalte in sy werk mooi weer te gee. Dit is al, maar ook die
beste, wat hy in sy volk se stryd kan doen.” (p 23)

Binne die konkrete geheel-ruimte van die volk plaas Louw die "sosiale’ gedagte in perspekiief, Waar
die opkomende sosialisme net op die werkersklas konsentreer en neig om nasionalisme as kompetisie
te sien, wys Louw op die wesenlike samehang daarvan: "Dic <_siale drif is wesenli: in die
nasionalisme. Corspronklik kon die twee dinge nie apart bestaan het nie; deur 'n skeiding word albel

enger gemaak.” (p 18)
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Waar die Marxistiesz denke nasionalisme iot kapitalistiese bedrog maak om arbeiders mee te
manipuleer. en groot-kapitalisme veral in die negentiende eeu gedagtes van liberalisme en vryheid
gebruik het om eie bandelose konkurrensie goed te praat, was hy van mening dat “die nasionale

gedagte ... nog net so sterk [staan] in sy reg soos die liberale gedagte van individuele vryheid.” (p 19,

Dit klop natuvrlik met sy gebruik van die organiese beeld en laat geen ruimte vir totalitére
nasionalisme nie.

Aan die einde hiervan het dan die formulering gevolg waarby latere verfyning van sy denke sou
aansluit:

13

omdat ons Afrikaanse nasionalisme vir ons jongeres 'n mag is wat dieselfde
volstrekte eise aan ons stel as 'n godsdiens, wat ons dwing om die hele persoonlikheid in
diens van 'n ideaal en van 'n menslike gemeenskap te stel, en wat aan ons 'n volledige
en mooi lewe voorhou om te volg.” (p 25)

Louw se vroeér konseptualisering van nasionalisme dra dus die karakter van 'n credo, 'n betuiging
van geloof en lojaliteit, teenoor die meer handelende en skeppende hantering van die begrip wat later
by die meer gevestigde denker verskyn. Dit dien in hierdie vorm as stelling-inname grondliggend

aan sy werk totdat ny dit in Liberale Nasionalisme weer opneem en verder uitwerk.

2.2 Liberale nasionalisme

As Louw in die dertigerjare nasionalisme energiek gesrel het, het hy dit in die vyftigerjare met
dieselfde energie verfvn. Olivier merk reeds in 'n Wéreldbeskouing vir 'n moderne mens, die laaste
opstel in Lojale verset 'n draaipunt op omdat Louw bo die "absolute eis van nasionalisme’ wou

uitgaan na waardes bokant volksverbondenheid.

Dié wending word na sy mening voortgesit in Vegparny of polemiek, wat in 1946 reeds in
Standpunte verskyn het. Hier het die dgoel van die polemiek, naamlik debat “nie siegs binne die
redelikheid nie, maar om die redelikheid en ter wille van lets wat meer as oorwinning is: ware
insig"28 die maatstaf geword vir die gesprek oor politieke denkbeelde in die Suid-Afrikaanse

29
verband.

28.  Liberale nasionalisme, Versamelde prosa [. p 492

29.  Dit abstraheer Olivier egter 1ot 'n poging om nasionalisme te baseer ¢y dieselfde "outononie rede” wat hy by
sy literére denke (as onhoudbaar} aangewys het en vind dit onsuksesvol. Hy lees “nie slegs pinne ... nie,
maar om die redelikheid” en interpreteer dit dan as “om die redelitheid”.

G Olivier. NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, potitick. p 372 ev
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Die waarde wat bo spesifieke volksverbondenheid uitgaan. en waaraan nasionalism= ook gehou
moes word, sou dan die insig wees wat uit die polemiek deur emstige waarheidsoekers verwerf
word. 30 Hiertoe wou Louw ’n bydrae lewer in sv behandeling van nasionalisme en liberaiisme op 'n
wyse wat na versoening neig. Waar Afrikanerne-ionalisme nagelaat het om sy benadering algemeen
te formuleer en dus by die plaaslike vasgehaai net. het die liberalisme versuim cm sy algemene
formulering in terme van die betreklik homogene Europa in Suid-Afrika 'n plaaslike inhoud te gee
en te laat tuiskom.

g o ; .+ 31 . . :
In Rondom die begrip 'nasionaal het Louw gepoog om die versoening teweeg te bring.
Opvallend behandel hy nasionalisme hier onder 'die begrip nasionaal, en hou dus die meer beperkte
ideologiese begrip aan sy meer algemene bron. Dit dul op die afgeleide waarde wat hy hier aan

nasionalisme heg.

Vir die verfyning van sy standpunt het hy hier aangeknoop by drie moontlike besware teen sy 1936
opsiel Gedagtes oor die nasionalisme en die kuns. Dit is dat hy nasionalisme as 'n soort godsdiens
vir die digter voorhou. dat nasionalisme maar 'n vergrote weergawe van egoisme is en dat

nasionalisme te eng is om die grondslag te vorm vir die geesteslewe van 'n hele groep.

In sy antwoord op die eerste beswaar gaan Louw apologeties te werk. Hoewel hy nooit van gedagte
was om nasionalisme aan godsdiens gelyk te stel nie, herken hy die interpretasie-moentlikheid en

- : 2
weeg die twee sake in elk geval teen mekaar op.3

Waar 'n religieuse wéreldbeskouing die volledige menslike lewe en alle vlakke van die werklikheid
wil omvat, kan 'n sosiaal politieke oortuiging nie in divselfde sin 'n wéreldbeskouing wees nie. Die
politieke (in die ho& sin) lewe kan hoé eise aan 'n mens tel, maar dit bly altyd van afgeleide ‘waarde:
“hy stel sy eis aan ons alleen kragtens waardes wat bokant hom 1€ - waardes soos geregtigheid,
vryheid en ander.

30. Dit kiop ook met Louw se insig op die menslike kompleksiteit wat Degenaar aantcon in samehang met die
ontwikkeling van sy politicke denke.
1) Degenaar. Die politieke filosofie van NP van Wyk Loww 111, (Standpunte123, 29(3). Augustus 1976, p 31)

31.  Liberale nastonalisme, Versamelde prosa [. p 421 ev

32, Aangaande sy beweerde repudiéring van sy vroeére “absotutisme’ (“dieself{de volstrekte eis as 'n
godsdiens™) neig die teks om Van Rensbury se interpretasie te ondersteun: “Daar is net een verstelling wat
hy later jare aan sy nasionatisme moes aanbring - en in werklikheid was dit geen verstelling nie, maar die
regstelling van "'n misverstand wat. soos hy ioegee, kon ontstaan uit 'n ongelulkkige formulering.”

FIJ van Rensburg, Swewende ewewig, p 5%
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“Die politieke relativeer nie waardes nie, maar die waardes die politiek. En soos elke
ander politieke strewe moet die nasionalisme hom steeds weer voor die regbank van die
waardes verantwoord. Wanneer hy eise aan ons stel kan dit alleen afgeleide eise wees -
afgelel van die waardes wat hom sy bestaansreg gee. '
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*’n Godsdiens is die nasionalisme nie en hy mag dit nie probeer word nie. En as ek é&rens
lets gesé het wat die teenoorgestelde beweer, dan het ek iets verkondig wat nie juis is
nie.” (p 421)

Die kern van die saak 18 hier duidelik in die afgeleide waarde van 'n sosiaal-politieke idee soos

nasionalisme.

Die tweede beswaar, dat nasionalisme net 'n vergrote vorm van egoisme is, lewer twee belangrike
punte op. Eers het hy di€ meerderwaardige geesteshouding herken en bennem:

“Jy het gelyk: daar bestaan mense wat so praat ... of dink: en hulle bestaan nie net in
Suid-Afrika nie. Qok: waar hulle in Suid-Afrika voorkom, is hulle nie alleen
Afrikaanssprekend nie!

“Maar vir hierdie geesteshouding bestaan daar gelukkig 'n woord wat anders is as
'nasionalisme’ - naamiik ‘chauvinisme’.” (p 423)

Omdat dit die swart engel van nasionalisme is, verskyn huile omtrent altyd saam. Dit volg so maklik
op werklik groot nasionale prestasies en verskyn so by die groot volke. By die kleineres wat met
moeite tot die besef van eie waarde gekom het, kom fluister die swart engel in “Jy 1s nie net so goed
as ander nie, jy’s eintlik beter!™.

Met meer duidelikheid oor wat nasionalisme nié is nie, het dit dan moontlik geword om uit te brei op
wat dit wél is: *'n Mens het 'n vollk lief, nie omdat hy heerlik en die beste vollk op aarde is nie: jy het
hom lief om sy ellende .... 'n Wiare en bewuste nasionale beweging ontstaan altyd waar enkeles 'n
groot agterstand by hulle volk gewaar.” (p 424)

As opgeblaasde egoisme nou nie nasionalisme nie. maar chauvinisme is, wat is nasionalisme dan op
individuele skaal? Louw se antwoord is: persoonlike liberalisme. Soos die liberalisme die hoogste
waarde heg aan die vryheid van die enkeling, heg die nasionalisme dit aan die vryheid van die volk.
In beide gevalle kan menslike boosheid tot verabsolutering daarvan en uitbuiting daardeur lei: en in
beide gevalle moet dit dus deur hoér waardes relativeer word. “En tog ... ons moet bly vashou ten
minste aan die relatiewe waarde van daardie cis: die mens moer self die beste vir homself soek.”

(p 426)

Hierdie sentrale verbinding wat Louw maak tussen nasionalisme en liberalisme, illustreer hy met "n

analog beskrywing:

an
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"Nou ja; een van die edelste uitings varr vl 'wire ioerilisme is vir my nog altyd daardie
woorde wat Jy ken: "Ek hou nie van jou standpunt nie, maar ¢k sal stry tot die bitter einde
vir jou reg om dit te verkondig’. Is die grondgedagte nie hier: "Ek meen dat jy verkeerd
dink; ek sal .2t jou redeneer om jou van die verkeerdheid te oortuig; maar jy sal dit self
moet insien; en as iemand jou van buite af met geweld wil dwing om anders te praar, dan
vat hy aan die diepste in jou en In my. Ons albei se geestelike groei moet deur ons eie
insigte bepaal word’?

"Hierdie gedagte kan presies so deur die nasionalis opgeneem word in verband met 'n
volk. Hy kan sé&: "Ek meen dat my eie volk - of 'n ander - verkeerde dinge glo; maar ek
sal my tot die uitersts toe daarteen verset dat hy deur geweld van buite af gedwing word
om te verander. Ek sal met die mense redeneer en hulle probeer oortuig: maar 'n
verandering moet deur hulle eie beter insigte bewerk word!" (pp 426-427)

Hierdie argument het dus die teentelling tussen nasionalisme en chauvinisme opgelewer en die
skeppende samehang van nastonalisme en persoonlike liberalisme tot stand gebring.

Die derde beswaar, dat nasionalisme te eng is, kon volgens Louw op 'n misverstand berus. Omdat
nasionale bewussyn op die voorgrond tree ten tye van bedreiging en omdat kleiner volke malkiiker as
grotes bedreig word, sien lede van groot volke dit net by die kieineres raak en nooit by hulleself nie.
Daarom kan hulle dink nasionalisme is klein en eng. Die kwessie sou dan wees of die geimpliseerde
kwantifisering hoegenaamd draaglik is.

Dieselfde beswaar 1€ vrae soos die volgende ten grondslag: "Waarom sal ek net een groep mense
liefhé? En as dit net een kan wees, waarom moet dit die een wees waarin ek self toevallig gebore is?
Waarom sal my simpatie nie tot alle onderdrukies uitgaan nie? Waarom nie tot die hele mensdom
nie? Om my belangstelling tot een toevallige groep te beperl, sou werklik eng wees ...." (p 429)

Maar daarmee het die nasionalisme geen fout te vind nie. Dit het Louw verklaar aan die hand van
twee soorte regte by die mens: individuele regte, soos om jou brood vry en behoorlik te verdien, en
nasionale regte, soos onderwys in jou eie taal. Al word individuele regie algemeen erken, maar
nasionale regte dikwels buite rekening gelaat, beteken dit nie dat nasionale regte daarmee verdwyn
nie:

"Daar is geen volk, groot of klein, vir wie die nasionale waardes nie bastaan nic. Maar by

dic groteres (en die onbedreigde kleineres) bly die nasionalisme self onbewus ... Dit is

goed ook dat 'n groot of onbedreigde volk sy nasionalisme nie altyd helder-bewus

probeer hou nie: dit kan so maklik in chauvinisme corgaan .... Maar die gelukkige volke

wat hul nasionale regte as so vanselfsprekend kan aanvaar dat hulle onbewus is van selfs

die bestaar van sulke regte, het ook tog 'n swakheid. Hulle loon altyd die gevaar om
onderdruldkers van minderhede en swakkeres te word.” (p 430}

Hierdie insig in die nasionalisme behoort deur die kleiner volke as intellekiuele sielsel uitgewerk i

o

word en verkondig te word as een van die groot beginsels van ’n juisie ordening van dic mens se

Nl
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saamleef op aarde. As mens die waarde vaf_.'; v oiiEerk nie alleen vir jou eie groep nie, maar

universeel, insien, is jy reeds uit die beperktheid van 'n ele groep uit en sal jy dit nie net vir jou eie

grof , apeis nie.

"Die nasionalisme is 'n universele begrip - so universeel soos die begrip van die
geregtigheid self. Maar daarby sal ek alt, d erken: dit is tog 'n -isme. Dit is nie die een en
volle waarheid op die gebied van die menslike samelewing nie. Sal ons dit hierby kan
laat: dit is relatief waar? ... Waar, maar relatief: relatief, maar waar.” (p 431)

Die hot relatiewe wasrde van nasionalisme berus dus op d’e onderskeid tussen chauvinisme en
nasionalisme, die verhouding tussen liberalisme en nasionalinme en op nasionalisme as handhawer
van nasionale regte.

3. Die bestaansreg van 'n volk

Skoonheid en geregtigheid het as temas by Louw reeds aandag gekry in die vorige hoofstuk
(Heofstuk 5, 1. Die Absolute) waar die bestaan van absolute waardes in sy denke aangetoon is.
Ongeag die onontkoinbare menslike beperkiheid, funksioneer dit as motief en maatstaf vir optrede.
Dit blyk onder meer uit Louw se denke oor die maniere waarop "n volk sy bestaan kan regverdig. Dit
word deur Degenaar onder nasionalisme behandel en lel tot sy onderskeid tussen estetiese en etiese
nasionalisme.

3.1 Estetiese bestaansreg

Kuns en skoonheid as regverdiging van 'n volk se bestaan, verskyn as belangrike :otief in Louw se
vroeé werk. Dit beteken egter nie dat die volk se waarde bloot afgelet word van die samehang wat dit
met Platoniese absolutes vertoon nie. dat dit dus op idealisme berus nie. Meer onder-maans berus dit
vir Louw op die integrale samehang van kuns en lewe:

“Dit 1s nie 'n aangename spel of 'n tydkorting om ledige uurtjies te vul nie, 'n fraiing of
versierinkie wat buite aan die lewe gehang word nie, maar die lewernisvorm self
waarsonder ons as mense en ons Afrikaanse volk as volk nie 'n volkome menslike en
nasionale lewe sou kon hé nie.

“As mens van die magtigste lande hul groot en blywende kuns wegneem, dan verloor

hulle hul betekenis in die geskiedenis, dan worcxiﬂhuile net enorme versamel.ngs menslike
. " wiD
materiaal wat sinneloes aankom en doodgaan.

]
[

Die strewe van die jonger Afrikaanse podsie, in Berigie te velde, Versamelde prosa I, pp 4-45
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Teenoor die neiging om in sulke uitsprake § i1 34 bsolutering van die estetiese te herken,
kan mens oordeel sy standpunte is eerder met polemiese stelligheid uiigespreek, en word dit met 'n
uitspraalk soos die volgende in perspelktief geplaas:

"Die kuns alleen kan nie 'n volk groot maak nie, maar dikwels reeds in die geskiedenis
moes hy red wat daar o%rﬁgebly het van die nasionale eer nadat politici en sakemanne dit
onder hande gehad het;"

Dic gedagte dat hierdie estetiese motief net tot sy vroeér werk behoort, word ontken deur sy oordeel
in Sensuur of pornografie? 3naamlik dat as die moontlikheid dat groot kuns Lan onistaan vernietig
word, die hoogste bestaansreg van 'n volk daarmee vernietig is. Verder het Louw se oordecl oor
Klipwerk as 'n soort antwoord op die vraag van buite na die Afrikaner se reg op bestaan in die
wéreld, hierdie standpunt in praktyk bevestig,

Die individuele implikasie hiervan het Louw toegelig in 'n huldigingsartikel Leipoldr as digter in
1940.36 Hy het 'n volk se reg om apart en vry te bestaan afhanlklik gestel van sy vermog om kultuur
veort te bring wat dit vir elkke individu in hom moontlik maak om ’'n menswaardige lewe te lei - en
die mens leef ten volle menswaardig alleen in die gedurige verbruik van geestelike goedere. As 'n
volk dan nie in staat is om sulke dinge te skep nie, is dit beter dat hy in ’n vrugbaarder kultuur sal
opgaan.

So ’n geesteslewe binne 'n gemeenskap met ruimte vir persoonlike vryheid, bring 'n soort
kultuurmens voort:

"IN}ie alleen die makers of skeppers van so 'n besit - denkers, wetenskaplikes,
kunstenaars nie -; maar ook die wat die besit waardeer, versprei - lesers, kritici,
onderwysers, die beste scort joernaliste, knap tegnici, ekonomiese leiers en baie ander:
‘propagandiste’ in die oorspronklike en hoogste sin van die woord".

"En 'n volk wat aan hierdie soort mense ryk is, versamel iets wat hom as voll die moeite
van die bestaan werd maak. Dit is wat kan verhoed dat n lid van 'n volk wanhoop aan sy
besondere bestaan: die wete dat daar vir hom binre die volk 'n volledige lewe te leef
is‘ll

34.  Aristokratiese kuns en die volk, in Berigte te velde, Yersamelde prosal, p 13
35, n Wéreld deur glas, Versamelde nrosa I p 408
36.  Opstelie oor ons ouer digiers, Versamelde prosa [E, p223 ev

37, Kulneur en krisis, in Liberale nasicnalisme, Versamelde prosa [, p 462
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Van die een kant gesien word die mens “enkeld, helder, mooi en waardevol alleen in soverre as hy
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aan die geestelike lewe deelneem™ van die ander kamnt gesien: ™ 'n groep word volk en waardevol,

. . Q
kry reg om te bestaan, alleen in soverre as hy geestelike lewe voonbnng.”3°

Dit maak die vraag na bestaansreg ook belangrik as dit van buite gevra word, soos Louw
gekonfronteer is: “Wat is julle? Watter eienheid het julle? Kan julle nie maar verdwyn sonder verlies
vir die wéreld nie ... Wat beteken julle vir ons, die res van die wéreld?”

Hierop het hy hom soos volg veraniwoord:

“Vir my is dit duidelik; 'n volk moet iets in hom hé - en ek bedoel nie 'n "volksaard’ nie,
waarmee volks-"kundiges’ kwansel, want ek glo nie dat so iets bestaan nie. Maar "n volk
moet lets in hom heé, al is dit die fynste nuanse van 'n openbaring van die lewe se
rylkheid; dit moet 'n besondere instrument wees in die orkes van die geheel wat deur God
gedirigeer word ... anders ... nou ja: sé nou ons was glad nie daar nie.”

. , . . . .4 .

Dieselfde beeld verskyn by 'n bespreking Oor klassieke literatuur en oor vertaling 0 waar hy die
wereldliteratuur as ’n volle orkes, en nie 'n dun en eensame fluit nie, beskryf. Elke taal, selfs die
kleinste 1s dan 'n aparte instrument met 'n eie klankkleur. Literatuur wat daarin volmaak uitgespreek

is, word "n onvervangbare verowering van die mens; gaan dit verlore, lei die hele mensdom skade.
3.2 Etiese bestaansreg

Louw druk die etiese bestaansreg as negatiewe eis uit: waar die voortbring van skoonheid
bestaansreg verskaf het, kan die afwesigheid van geregtigheid dit laat verval. Die volk sou sy
bestaansreg verloor as: “'n groot deel van ons volk in die gevaar sou kom om te meen dat ons nie in
geregtizheid met ons mede-volke in Suid-Afrika hoef saam te leef nie: sou kon meen dat blote
voortbestaan die hoofsaak is, nie regverdige bestaan nie."*!

Die estetiese en etiese benadering as positiewe en negatiewe uitdrukking van die bestaansreg. hoef
mekaar nie uit te sluit nie. Die aansluiting daarvan by sosiale geregtigheid plaas dit op die
sosiaal-politieke terrein en dit word verder toegelig in Hoofstuk 6. 4 Die Suid-Afrikaanse
gemeenskap.

38, Dieidee van groot kuns, in Lejale verset, Versamelde prosa | p 164
39.  Rondom eie werk, Versamelde prosa [, p552
40. Weegskaal,Versamelde prosa I1. p 497

41 Kudtwar in krisis, in Liberale nasionalisine, Versamelde prosa [, p 457
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Louw druk die nasionale motief hier uit «&% VIS0 00 fviduele en nasionale implikasies met
dieselfde skeppende eenheid as wat in ’liberaie nasionalisme’ benoem is. Hierdie eenheid, gerig op
die groot waardes van skoonheld en waarheid, sou kon bydra tot die bevestiging van die
Afrikanervolk se bestaansreg:

"Daar moet in ons land ook eenmaal 'n skoonheid kom waardeur enkeling en volk uit hul
verwarde tydsgebonde lewe tot 'n helder ewigheid kan verhef word: uit hierdie stil land
moet ook enkeles deelneem aan die "verhewe gesprek’ wat die groot geeste deur die eeue
heen met mekaar voer; en al die pyn van ons volkword moet eenmaal onder die volkere
sin kry totdat hulle s€: Daarom dan moes dié volkie so swaar hé en bly lewe ... dat hy so
"n skoonheid kan voortbring!"

3.3 Bestaansreg afgedwing

Louw was van oortuiging dat bestaansreg nie iets is waarmee n volk gebore word of wat hy as
geskenk €rens vandaan kry nie; dit is iets wat hy oorspronklik self moet skep en dan geslag na geslag

skeppend moet behou. Die gemeenskaplike volksbeweging is 'n tegniese middel om ’n gestelde doel

te bereik, terwyl die individuele kultuurskepper reg 2an die doel, en dus die beweging gee.43

Daar gaan dus 'n appel uit tot individuele kultuurmense: navorsers, onderwysers en dosente,
kunstenaars, skrywers en ander, om hierdie kultuurgoedere te skep, om ’n vol geesteslewe te lei,

want "[j]uis hulle moet vir die volk die blywende kultuur maak wat hom die reg op 'n aparte bestaan

wdd
gee.

Die Afrikaner se onvervangbare bydrae tot die menslike geesteslewe, hang direk met sy cie taal en
dus literatuur saam. Hieroor het Louw gesé:

"En hier 1€ dan die jammerte van die feii dat die Afrikaner nooit 'n diep, deurdagte teorie
van sy eie optrede gelewer het nie - iets wat ons sou kon noem: die filosofie van die klein
tale se reg. Met so 'n filosofie sou ons ons in die taalsoyd aanmerklik versterk het: ons
sou 'n intellektuele en redelike wapen gesmee het waarmee ons die teestand kan
ontmoet. Maar meer nog: ons sou 'n bydrac tot die wysbegeerte van die menslike
verhoudings gelewer het - 'n bydrae wat alleen deur een van die Keiner volke gelewer
kan word. En daarmee sou ons nie alleen ons eie lewe verryk het nie, maar ook die lewe
van die Europese kultuurkring waartce ons behoor&SSo iets sou 'n verryking wees van
die begrip: menslike vryheid, of: vrye menslikheid."

42, Die idee van groor kuns. in Lojale verset, Versamelde werke I, p 164
43, Leipold: as digter, in Opstelle cor ons ouer digters, Versamelde prosa 11, p 223
A4, Kultuur en krisis. Liberale nasionalisme, Versamelde prosa 1, p 463

45, Die opkoms van tule. in Deursliouende verband, Yersamelde prosa 1, p 145
D E [
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bestaansvoorwaarde te voldoen, deur onder meer skoonheid voort te bring. Op bepaalde tye moet dit
egter deur spesificke wilsbesluite en teen besondere weerstand in afgedwing word. In Die ewige

4 ) : ; o
trek*® het Louw *n argument hierrondem ontwikkel en histories aangetcon.

Teenoor die "volkome ewewig van argumente wat in albei rigtings aangevoer kan word, 'n ewewig
wat deur geen redelike oortuiging verander kan word nie" (p 99) en teenoor die "'reg’ [wat] in suike
krisisse net so fyn gebalanseerd is as die prakiiese argumente"(p 100), is dit die skeppende wil en
daad wat die deurslag gee:

"Selfs 'n vollk se bestaansreg is nie iets wat veilig op onbreekbare tafels geskrywe bly
nie, maar iets wat daagliks nuut deur sy wil en daad geskep moet word. Die geskiedenis
treur nie oor 'n volk wat ondergegaan het nie, en bekommer hom nie oor so 'n swak
'reg’ nie; agterna lyk dit of dié ondergang vir die ontwikkeling van die beskawing
noodsaaklik was en die bleke ’reg’ alleen moet 'n skrale troos wees vir die volk wat
daarvoor moes ondergaan.” (p 101)

Juis hierdie geloof om met oortuiging die eie reg te laat geld, word deur voortbestaan-in-onreg
ondermyn. 86 word dit 'n heel konkrete bedreiging vir die volk se voortbestaan - meer as die bloot
idegle bedreiging wat Degenaar, Viljoen en Olivier daarvan maak as hulle oordeel dat sulke onreg
die volk se morele basis kan ondermyn, maar op die fisiese voortbestaan geen werklike effek kan hé
nie. Dit is wanneer elke uitdrukking wat oor die volk gaan deur die geimpliseerde onreg oorheers
word en verle€ vermy word; wanneer die Afrikanervolk konsekwent 'n groep genoem word, en
Afrikaners net Afrikaans-sprekendes of soms Afrikaanssprekende blankes word. Hier tree Louw se
beeld van 'wanhoop aan die staat’ in en die enkeling kan binne die volk geen moontlikheid op 'n
volle lewe meer sien nie.

4. Die Suid-Afrilkiaanse gemeenskap

Die Afrikanerveilt bevind hom binne 'n bre&r Suid-Afrikaanse samelewing waarvan die opset
bepalend vir sy ete lewensvorm is. Veral die posisie van politieke beheer wat die gemeenskap
verwerf het, dien as 'n oproep tot verantwoording. Van Rensburg toon aan hoe hierdie posisie van
mag by Louw aanleiding gegee het tot 'n veranderde trant in sy nasionale denke. Hy was nie meer
net verkondiger en verdediger van die nasionale benadering nie, maar wou dit ook deur kritiek en

debat u.itsuiwer.47

46.  Lojale verset, Versamelde prosal.p94 ev

47, FIIvan Rensburg, Swewende ewewig. p 58
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Die sentrale vraag is hoe die Afrikaner as @ ey wrentid-Afrikaanse gemecnskap tuiskom en
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watter bydrae hy lewer tot die inrig van verhoudinge. In die eerste plek word sy toepassing van die

nasionale benadering op Suid-Afrika aangetoon, tweedens sy siening van die Afrikaner. derdens sy

ocrdeel oor Suid-Afriks (s staat en laastens die rigting waarin hy na 'n oplossing gesoek het.

4.1 Die nasionale beginsel in Suid-Afrika

Rakende die Suid-Afrikaanse gemeenskap het Louw reeds in 1946 verwys na die veelvolkige aard
daarvan en aangetoon dat die aanvaarding van die nasionale beginsel vir die Afrikaner, logies op die
erkenning daarvan vir alle ander nasionale groepe in die land moes vitloop. Dan is die Afrikaners nie
"die volk van Suid-Afrika’ nie, maar 'een van die volke in Suid-Afrika’. “Ons moet konsekwent en
radikaal aan die Unie dink as 'n multi-nasionale staat en ons vraagstukke begin deurdink binne die

grense wat vir ons deur die konkrete politieke situasie geskep T

By die Van Riebeeck-fees van 1952 het Louw sterk te velde getrek teen die idee dat die
Suid-Afrikaanse gemeenskap eint/ik 'n blanke gemeenskap is: “As dit die doel van ons blanke

voorgeslagte was, dan het hulle gefaal. Dan moet ons hulle liewer wergeet."49

In Die ontwikkeling van 'n Suid-Afrikcanse nasionale karakrer (1961) het hy gewys op die
twyfelagtige vertrekpunt van 'n enkele Suid-Afrikaanse nasionale karakter: “Maar hulle, of u, het my
gevra om te praat oor die Ontwikkeling van 'n Suid-Afrikaanse Nasionale Karakter ....Dis byna of
mens nie na 'n Hollandse of Franse volkskarakter vra nie maar na 'n Wes-Europese. Ons is naamlik
'n multi-nasionale staat - nie bloot 'n veel-rassige nie.”>"

In 'n rede voor die Akademie vir Wetenskap en Kuns in 1963. het Louw sy nasionale uitsig op die
Suid-Afrikaanse gemeenskap bevestig:

“[Dl]ie Engelsc, Afrikaanse en verskeie Bantoe-volke in ons Republiek vorm tesame ons
wyer gemeenskap. Ons is nie 'n veelrassige volk nle, maar 'n vg?ly,gllcige.
. : . . . waL D2

multt-nasionale gemeenskap soos Eurcpa: baie nasies binne een gemeenskap.

48, Vegparty of polemiek, 1 Liberale nasionalisme, Yersamelde prosa [, p 502
49, Maslers van die erns, YVersamelde prosa IT. p 63
50. Deurskouende verband, Yersamelde prosa I, p 394

51, Weegskaal, Yersamelde prosa IL p 510
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42 Die Afrikaner

In mense se omgang met so 'n veelvolkige situasie is dit belangrik om klaarheid oor jou ¢ie volk te
kry. Nie dat daar enige voldoende definisie van dic Afrikaner by Louw te vinde is nie, maar van tyd
tot tyd het hy daaroor standpunt ingeneem, byvocrbeeld in 1938: "In die politiek wil ek graag die
wydste basis van Afrikaner-wees hé, in die kuns die wydste basis van die erkenning van wat mooi

is. Maar een grens moet streng bewaal word: 18 jy eg of nie?">>

Dié oortuiging het hy dan ook gestand gedoen waur dit by die vraag oor die Bruinmensc gekom het.
In sy voorwoord tot DP Botha se Die opkoms van ons Derde Stand Mstel hy dit onomwonde:

"Die Bruinmense is ons mense, hoort by ons. Hoogtepunte in hierdie boek, waar die
trane in 'n mens se o€ kom is die paar sober mededelings van hoe daar in die verlede
waar die Afrikaner gely het, sy Bruin broer by was om saam te ly....

"WEL het ek 'n innige begeerte - nee, 'n hartstogtelike wi/ - dat my volk, Blanke en
Bruin, en die taal wat ons praat, in hierdie land bly voortbestaan."” (p 623)

Teenoor swart Suid-Afrikaners het hy hom egter duidelik eksklusief definieer:

"Vir ons Swart landsgenote: .... Die wit- er die Bruinmense besit 'n deel van hierdie
land. Dit is grond wat nooit julle s'n was nis .... En moset nie glo as iemand s€ dat julle
ons stuk van die land sal kan var nie: dit sal so 'n slagiery afgee dat nie een van ons twee
daarna sal asem hé nie." (p 625)

Engelssprekende Suid-Afrikaners is nie ewe spesifick behandel nie, maar op -grond van Louw se

taal-oriéniasie het hy hulle duidelik nie saam met die Afrikaners gesien nie. Sydelingse verwysings
N . . ) . . 5 o - .

na die Engels-Suid-Afrikaanse skrywers soos in By ons jongste prosa Jen na Britse imperialisme in

1"z

Suid-Afrika in Vegparty of polemiek Blaat Olivier VETWYS na
i 57

n Anglofobie wat een van die mins
verkwildike elemente in Louw se politicke denlke is

52. Hierdie ideologie van multi-nasionalisme is volgens Degenaar Louw se teoretiese oplossing vir die
teenspraak waarin 'volls’-nasionalisme in 'n plurale samelewing beland. Cmdat dit volgens hom nie die
feitelike situasie korrek weerspieél nie, lyk dit vir hom eerder na 'n "preskriptiewe’” as "deslriptiewe’
benadering. Dit sluit aan by die hele vraag na mag in die samelewing en die ncodwendige verband met die
resultate van apartheid. Hierna tcon hy die paradigmatiese loisis aan waarin enige eksklusiewe nasionalisme
in Suid-Afrika beland.

17 Degenaar, Die politieie filosofie van NP van Wyk Louw, in Siendpunte 123, pp 37-38

53, Die jonger Afrikacase fitercruur, in Lojate verset, Versamelde prosa, p 159
534, Skietlood, Versamolde prosa I3, 1 023 ey

55. Weegskaal, Versamelde prosg il p 522

100



UNIVERSITEIT VAN PRETORIA
UNIVERSITY OF PRETORIA
Qo YUNIBESITHI YA PRETORIA

Vir Louw was die sentrale punt egter dat die Afrikaner gekies het om voort te bestaan - nie as

Qi

enkelinge nie, maar as volk. Individuele bestaan sou nog moontlik wees binne die groter geheel wat
hulie moes verswelg; party sou selfs goed daaraan toe gewees het, maar daar is verwag om op t& hou
bestaan as 'n aparte volk met 'n eie taal en 'n aparte plek tussen die nasies van die wéreld. 'n Stryd
van langer as 'n eeu is aan die Afrikaner opgedring; van buite deur die wat verkleinering,
verdiukking en uiteindelike wapengeweld gebruik het om die volk te buig; van binne deur eie mense
wat met frases soos “grootheid’ en “'n wyer wéreldverhoog’ die volk in 'n breér verband wou laat
opgaan. Teen hierdie aanslag het die Afrikaner sy "dom’ stryd van ’n ecu lank aangebind, sodat hy in

Suid-Afrika 'n lewende volk gebly het met steeds die kans op voortbestaan.>

Olivier oordeel dat Louw se "nasionalistiese antropologie’ ten spyte van - of juls as gevolg van - sy
pogings tot redelikheid en algemene geldigheid ontcereikend was om die Engelse en die
Kleurling-bevollkingsdeel tereg te laat kom.>® Waardevel van sy nasionale benadering is egter dat die
Afrikanervolk dus nie die volk van Suid-Afrika hoef te wees nie, om definitief ook 'n# vollk te wees
wie se reg en gerigtheid op vryheid nie buite rekening gelaat kan word nie.

4.3 Die staat

Ondersoek na die Suid-Afrikaanse gemeenskap, veral as die veelvolkige aard daarvan aanvaar word,
loop nocdgedwonge op oorweging van die Suid-Afrikaanse staatsverband uit - die ruimte wat deur
die konkrete politicke situasie geskep is.

Hieroor het Louw beweer dat Suid-Afrika 'n "kort begrip’ van die moderne wéreld se probleme bied.
Hy noem die ekonomiese teenstellings wat volg op 'n irndustiéle rewolusie, die botsing van
tradisionele en moderne binne die kultuur en die newespannings van strydende wéreldmagte en
ideologieé. Belangrikste is egter: "die nasionale, taal- en rassevraagstukke wat aanmelaaar geknoop

sit binne die een kunsmatige staatsverband wat die Unie van Suid-Afrika is,"60

56.  Liberale nasionalisme, Yersamelde prosa i, pp 497 - 468

57. Hierdie cordeel sal vir sy billikheid aan 'n breér historiese oorweging onderwerp moet word as wat by
Olivier (of hier) die geval is.

38. Vegparty of polemielk, Versamelde presa L p 500
59. G Olivier, NP van Wyl Louw: literatuuy, filosofie, politiek, p 406

60.  Vegparty of polemiek | in Liberale nasionabisme, Yersamelde prosa 1, p 493
gparty oy p p D
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Die byna terloopse cordeel oor Suid-Afrika as "kunsmatige staatsverband’ het hy in 'n heel ander
konteks, by die bespreking van literére ontwikkeling herhaal. Waar die rasseprobleem, met uitwys
van paradokse en anomalie€ algemeen as tema behandel is, het die volkeprobleem as meer eietydse
stelling nog min aandag gekry. Van enkele skrywers kon hy darem sé “hulle het met dic probleem
van baie volke se saamwoon binne een kunsmatige staatsverband begin worstel - al is dit nog maar
op klein skaal en tot die kleiner problezm van die Bruinman beperk.“61

Hierdie skaakmat van nasionaliteite, die veelvolkigheid in een kunsmatige staaisverband, kon
volgens hom net op twee maniere begindig word: “of deur aparte ontwikkeling van die groepe - met
as einddoel iers anders as die huidige gesentraliseerde Unie - of deur die toeploeg van die minder

talryke groepe."62 a3

4.4 Uitweg uit 'n doedloopstraat

In sy aanduiding van die rigting waarin Louw na ’'n politicke opiossing gesoek het, was hy duidelik
onder die indruk van die radikale inhoud daarvan. Hy het verwys na die moontlikheid van “selfs die
konstruksie van 'n staatsvorm wat in Europa onbekend is - as dit daarop aankom die totale

omskepping van die kunsmatige Suid-Afrikaanse "Unie. ™

Dieselfde gesindheid blyk uit 'n oordeel wat hy 1n 1956 uitgespreek het:

“[D]at geen oplossing deur die wéreld of dewr ons eie gewete aanvaar sal word, wat nie
uiteindelik volkome vryheid aan albei, aan Swart en Wit. waarborg nie. In sy hart der
harte weet hy ook dat die oorgrote meerderheid maatreéls wat ons tot nog toe getref het,
lapwerk of buitelangs-dokter is.” 7

In sy huldiging van Generaal Herntzog het hy juis klem geplaas op hierdie insig in sy strewe na
"billikheid"™:

6l. By onsjongste prosa. in Weegskaal, Versamelde prosa 11, p 522
62. Vegparty of polemiek. m Liberale nasionalisme, Versamelde prosa L p 505

63, livier noem hierdie vooruitsig op moentlike ondergang van die volk 'n 'potiticke skrikbeeld’ omdat hy
rasse-integrasic slegs as "togploeg” of "voikebredic kon sien en Van der Ross is van mening dat Louw “nie
geglo het aan die moontlikheid dat "n Suid-Afrikaanse volk koo en mees ontstaan of bestaan nic. Trouens,
dit sou bots met sv volkshegrip.”

RE van der Ross. Onvoldoende liberalisme. p 9
Dat die staat dus ontstaansgrond vir ‘n nuwe volk moes word. is impiisict uitgesluii.

64, Vegparty of polenned, in Liberale nasionalisne, Versamelde orosa [ p 306

=
=

Prof FR Tomiinson se besoek aan Nederland, Skietlood, Versamelde prosa 11, p 393
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“[T]oe ander nog setcls in die Volksraad getel het, en die toevallige vermindering van
Bantoekiesers op die gerneenskaplike rol sit en bereken het. het genl Hertzog op "n skaal
so groot soos geen staatsman nog voor hom, aan die billike verdeling van die land in
blanke en Bantoegebiede begin werk.”

Die Tomlinson verslag het dan ook aangetoon dat die radikale oplossing van gebiedskeiding, wat
reeds algemeen eties aanvaar is, ook ekonomies moontlik kon word.®’ Omdat die dringendheld
daarvan na sy oordeel nie besef is nie, het hy van Hertzog gesé dat hy van dié probleem se oplossing
nog net die rigting gesien het en die eerste paar tre€ beweeg het, maar “‘vir ons eie tyd en vir ons
nagesiag sal ons die praktiese uitwerking stap vir stap moet bereken en met dapperheid volg. Wat
ons nie mag vergeet nie, is daardie rigtingwysers van genl Hertzog: nooit corheersing van wie ook

oor wie ook al nie; die volstrekte billil<11eid."68

Olivier 6gverwys na hierdie geloof van Louw aan afsonderlike ontwikkeling en oordeel “[v]yf en
dertig jaar later het hierdie geloof volkome onverdedigbaar geword.” (p 417) Hy kan dan ook nie
positief antwoord op die vraag of die Afrikaner daarin geslaag het om sy "aparte’ taal en kultuur met
behoud van politieke en sosiale geregtigheid te behou nie. (p 428) Daarom s€ hy:

“Van Wyk Louw se diskussie rondom voortbestaan is deur die tyd agterhaal omdat
daarmee altyd en uitsluitlik bedoel word die voortbestaan van die Afrikaner as ’aparte
volk’: dit is 'n uit en uit nasionalistiese probleemstelling, en binne die Suid-Afrikaanse
situasie het die 'paradigmatiese krisis’ van die nasionalisme, scos Degenaar (1976) dit
stel, lank reeds 'n politieke feit geword.” (p 430)

Hierdie standpunt is duidelik die resultaat van 'n verstaanbare gelykstellende koppeling tussen
Afrikanernasionalisme en apartheid. Die vraag wat nagelaat is om gestel te word, is of dit die enigste
moontlike toekoms vir Afrikanernasionalisme is, en of die moontlikheid bestaan om die nasionale

benadering binne 'n post-apartheid paradigma te bedink.

66.  Genl Hertzog se nalatenskap. in Skietlood, Versamelde prosa 1. p6d0
67, Prof FR Tomlinson se besoek aan Nederland, in Skietiood, Versamelde prosa I, p 564
08, Genl JBM Herrzog, in Skietlopd, Versamelde prosa IL p 64

69. G Olivier, NP van Wyk Louw, literatuur, filosofie, politiek. p+17.428 ev
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HOOEFSTUK 7: KULTUURKRITIEK: DIE HOE LEWE VAN DIE GEES

'n Persoonlikheidsideaal is die mees konkrete uiting van 'n nuwe wéreldbeskouing omdat dit as
rigtingwyser vir die individuele mens in die toekomstige orde dien, as lees waarop die eie lewe
geskoei kan word om die nuwe orde tot stand te help bring of uit te bou. Uiteindelik verteenwoordig
dit die beste mens wat 'n bepaalde kultuur kan voortbring, soos "die Engelse gentleman’, die
Indiese heilige, die Chinese beskaafde man, die Romeinse burger, elkeen 'n beeld van 'n hele
lewenshom:ling."1 Hoewel nooit voltooi of afgesluit nie, toon hierdie ideaal aan hoe die nuwe
beskouing in 'n mens konkreet word, en dit gee dan weer aan die kuns en die hele kultuur van die
groep sy kenmerk. So 'n ideaal is 'n magtiger wapen in die stryd van die groep (volk, godsdiens of
politieke beweging) as enige betoog.

Op hierdie terrein 1€ die drie temas wat vervolgens behandel word: die aristokratiese idee met
duidelike strekking tot die enkeling sowel as die gemeenskap: die intellektueel as ontwikkelde
persoonlikheidsideaal; en die oop gesprek as ontwikkelde gemeenskapsideaal.

Pretorius loods 'n ondersoek na Louw se werk - prosa en kunsskeppinge - met die intellektueel-idee
as senirale knooppunt. Van sy prosa sé sy: "As mens die begrip INTELLEKTUEEL eenmaal as
kernidee in Louw se prosastukke herken het, is dit verbasend op hoeveel opvallende mantere dit

eintlik onder die aandag van die leser gebring word". 2

Vanuit hierdie eenheidsbeeld identifiseer sy tot 'n groot mate die intellektuele en aristokratiese idees
deur te verwys na die ’intellekiuele lewenshouding” wat mense is 'n "aristokratiese lewenshouding’

behoort te kies. Sy herken die ontwikkeibare teenwoordigheid . an die intellekiuele idee reeds in sy

1. Gedaytes oor die nasionalismie en die kuns, in Berigte te velde, ¥V ersameide prosa L.p 23

2. R Pretorius, Die begrip INTELLERTUEEL by NP van Wyk Louw . p3
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vrogé werk, maar konsentreer daarvoor op "« WS vir "n moderne mens, wat Olivier juis
as 'n draaipunt in Louw se beskouing aangetoon het. Buiten vir die ooreenkomste tussen “hierdie
twee intellektuele besinninge oor die intellektueel” (p 13} wys sv op die verskillende vergelykings.

naamiik met die soldaat in 1939 en die religieuse mens in 1961.

Olivier plaas meer klem op die verskille grondliggend aan Louw se vroeér en later werk en onderskei
dienooreenkomstig tussen die "geestelike aristokraat’ en die intellektueel. Die geestelike aristokraat
kom tuis in 'n hi€rargiese gemeenskap waarin die (bevoorregte) 'natuurlike elite’ aanspraak maak op
inherente, hoofsaaklik verstandelike meerderwaardigheid; teenocor die intellektuee! se ’redelike’ kyk
op sake, los van alle gevestigde belang.3 Olivier se onderskeid berus op 'n deidelike sosiaal-politieke
interesse wat die gevaar loop om die noue verwantskap van die twee persooniikheidsideale, wat die
sterk klem op die enkeling se rol en bydrae tot die gemeenskap deel, te onderskat. Hierdie studie
volg nietemin dieseifde onderskeid. Sy hantering van die 'oop gesprek’ volg uit dieselfde politieke
belang, wat sedert Pretorius se terloopse verwysing daarna onontkombaar geword het en hier ook as

tema ondersoek word.

1. Die aristokratiese idee

Die inleiding tot Berigte te Velde, waarin Louw die o&€nskyniike spanning tussen estetisisme en
nasionalisme verplaas na 'n spanning inherent aan die vollk en die samehang dan verhewig tot
bestaansreg van die volk, is ook vir hierdie onderwerp van sentrale belang. Die organiese beeld van
die volk, wat die teendele en spanning nie net akkommodeer nie. maar eintlik daarop gebou is, skep
hier die moontlikheid vir, €n die noodsaak van die aristokratiese idee. Teenoor die middelmatige
massakultuur, wat in terme van die verhewe eis om skoonheid waardeloos is, kom die hog idcaal van

die aristokrasie in skeppende spanning te staan.

1.1 Massakultuur

Louw het, as voorstander van die uitnemende, begin deur sy kritiek te rig op die strewe na gelylkheid,
kenmerkend van die negentiende ecu in Europa. Hy het verwys na die leuse van die franse rewolusie,
naamlik ’vryheid, gelvkheid en broederskap’ en gesé dat uit gelviheid in daardie esu 'n waansin

ontstaan het waarvan die wéreld stadig sou genees.

Teenoor wat hy die wesenlike en toevallige verskeidenheid van die mens genoem het, het 'n strewe

kom staan wat alles wou gelyk maank:

i G Olivier, NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiel. pp 309-314
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"[Dlie liberaliste e1s algemene stemreg (een stem per mens) afgesien van bekwaamheid
om te oordeel. ems of verantwoordelikheid: die ’filantrope’ eis (bv in Suid-Afrika)
gelykheid tussen blanke en swart rasse, afgesien van hulle cniwikkelingspeil: die
kommuniste wil almal tn 'n kleurlose gemeenskap gelykmaak met die proletariaat; die
voorvegter van die ‘regte van die vrou’ wil die geslagte geiyk maak, afgesien van die
verskil in funksie. Ellen Key en ander opvoedkundiges wil in *n denkbeeldige 'eeu van
die kind’ die kind gelykstel aan die ryper volwassene. Hulle is almal broers, die liberale
demokrate, "filantrope’, kommuniste en pedagogiese gelykmakers, en almal kinders van
een vader: die 19de-eeuse gelykheidsgedagte.”

In Die aristokratiese ideaal > het Louw hierdie gelykheidsirewe beskryf wat hand-aan-hand gegaan
het met 'n tegnologiese samelewing waarin nuwe verhoudings sou geld. Die ontwilkeling van die
mediese wetenskap en nywerheid het 'n ongekende bevoikingsgroei tot gevolg® gehad en

geboortebeperking by die intelligentsie deel van die mense het die vrugbare massa minder
intelligentes bevoordeel:

"Alles dreig om gepeupel te word ... Stoflik en in getalsterlcte het die massa dus 'n
voorsprong gekry soos nog nooit tevore in die geskiedenis nie. Toe het die algemene
skoolplig en algemene stemreg van die negentiende eeu hom nog die geestelike en
politeke wapens in die hand gegee. Hy word koning, keiser, nog meer as keiser: die stem
van die massa word werklik die stem van God." ( p 80}

Bewus van sy mag het die massa ingedring op plekke waar hy in vroeér ecue skroomvallig
verbygeloop het: in die kuns en literatuur, die wetenskap, die wysbegeerte, die hoér lewe van die
gees. By die Afrikaner is die beweging versterk deur die instroom van 'n gemengde en ontwortelde
uitlandse bevolking, sowel as die eie cntworteling wat met versiedeliking gepaard gegaan het. Die
kultuur het massakultuur geword en die meeste mense, selfs van die beste mense, het in 'n nuwe sin
van die woord massamense geword:

"Die massamens het sy Dbesondere geestesgesteldheid en waardes. Sy
persoonlikheidsideaal is die lekker kérel’: die allemansvriend, die egte demokTaat, die
man wat nooit "anders’ as die res is nie; bo alles vrees en haat hy die afsydigheid en die
frots wat grense fussen mens en rens in stand hou. Sy enigste maatsiaf van waarde is die
populariteit: 'n boek wat baie ul.gawes beleef, is "gosd’: 'n gedig wat almal geniet is
'mooi’; 'n toneelstuk waarna alma! gaan kyk, die moet hy ook sien; 'n skildery waarvan
afdrukke in elke huis hang, of mu.iek wat almal liefhet en fluit, is die 'beste’. Daarom
ook: as hy intelligent is, is sy vemaamste doel in die lewe: vooruitkom, deur baie
goedgekeur en geprys word. En vii hom is die volkome maatskaplike orde die waarin
elkeen heeldag "lekker’ spook om veoruit te kom - op die plaas, in die handel, op skool
en aan die universiteit - en niemand ooit tyd het om "diep’ of 'alleen’ te wees nie: "0,
brave new world!" (p 81)

4. Gelykmeaak en rangordening, in Lojale versel, Yersamelde prosa I, p 84

5. Lojale verset, Versamelde prosa T. pS0cv
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1.2 Die aristoliratiese ideaal

Teenoor die massamens kom die ongelylkvormige enkeling te staan. Nie met blote trots en
afsydigheid nie, maar met die drang en verantwoordelikheid om trou te wees aan homself; met 'n
geloof aan die ewige geestelike goedere en die geloof dat hulle waarde onafhanklik van die goed- of

afkeur van mense is; met die weerbaarheid teen massa-waardes om die geestelike skatte hoog te hou.
(p 81)

Wesenlik is dit dus nie 'n uitsluitlik individuele smewe nie, al is dit 'n eensame een. Dit reik uit na
waardes bokant die enkeling: waarheid en skoonheid, volmaakiheid binne die grense van die taak. In
die volksverband is hierdie lewenshouding nie vereiste of voorbereiding vir die geesielike lewe nie,
dit is die geestelike lewe seif. "Alle kultuur kom van enkeles wat hulle in daardie gees aan hulle taak
wy; en geen massa-maatstaf reik werklik daaraan toe nie." (p 82)

So gesien staan die aristokraat nie vreemd teenoor die volk nie en het die aristokratiese ideaal net
soveel sosiale as individuele implikasies:

"Dit is geen verwaandheid nie. Die verwaande is trots op sy werklike of vermeende
prestasie - nie op sy faak nie. Hy aanvaar juis die massamaatsaf van sukses. Nog minder
is dit individualisme wat van die gemeenskap afgekeer is. Dit is in 3y wese die hoogste
diens aan die gemeenskap. Dit is 'n lewe binne die gemeenskap, maar gedurig op ewige,
geestelike waardes daarbuite gerig. Elke groep het 'n minimurn aristokrasie in hom
nodig, mense wat hulle stewig aan die taak van die kultuuropoou wy en afsien van
tvdelike sukses. Wanneer die massa so groot en magtig word dat hy hierdie enkeles ver-
dring en vernietig, verrot sy eie lomp liggaam soos 'n stuk vleis wat ongesout is." (p 82)

Die aristokratiese lewenshouding, soos hy dit sien en aanhang, "is die sintese en die versoening van
gemeenskapslewe en individualisme." {p 81) Ons tref dus hier die spanningsverhouding aan wat
Beneke aantoon as altyd minstens pe .ensicel dinamies, akiiverend en intensiferend. © Otivier koppel
verskillende spanningspare ter toeligting van die geestelike aristokraat, soos jeug en ouderdom s00s
in Suid-Afrika as ow land, kultuurmens en organisasiemens soos in Kultuurleiers sonder kultuur,
burger en kunstenaar soos in 'n Toneelopvoering in Kauapstad en Burger en kunstenaar en mense van
die daad en 'sieners’ soos in Die ewige rrek. Hierdie insig is waardevol solank dit nie sy dialelctiese

kritiek-waar-dit-nodig-is in 'n enkele skema probeer forseer nie.

In Louw se fel aanvalle op die burgerlikheid sien Olivier telkens 'n "satiriese oordrywing van

drogbeelde wat opgestel word om die positiewe eienskappe van die kunstenaar 2an die lig te

6. JIP Bencke. Heerser en humanis as spanningspaar in die werk van MP van ¥Wyk Louw, p 15
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bring."'Hierdie oordrywing, wat natuurlik met die polemiese aard van sy werk saamhang, kan dien

ter versagting van ook ander byna kru uitsprake rakende die massamens en die aristokraat.

4+
s;a UNIVERSITEIT VAN PRETORIA

2. Die inteliektueel

Die eksplisiete en selfs ietwat krasse siening van die anonieme massamens in Louw se bespreking
van die aristokratiese ideaal, word getemper in sy oorgang na die intellektueel-ideaal. In Argumente
tecn 'n hark, 'n reeks opstelie waarin die demokrasie verdedig word, bely hy iets van 'n bekering:

"’'n Tweede moontlikheid is om te s€: Die mens is dom en gebonde en onredelik; hy
moet gedwing word of met skyn gelet word soos die klein klompie slimsies dit goed
dink. Dit was Plato se oplossing, n die van baie grotes. Miskien was dit eenmaal myne
ook; en nou is dit joune." '

Hierdie oorgang van een ideaalbeeld na 'n ander, is 'n belangnke deel van sy ontwikkeling in die
breé en moet gebalanseerd beskou word. Belangrik is dat die geestelike aristokraat geestelike
waardes hoog moes hou, veral in die kuns en die literatuur, en nooit in po'itieke terme uitgewerk is
nie. Hier moet mens waak daarteen om nie meer uit die beeld te haal as wet die skrywer daarin gesit
het nie. Die verskuiwing is nie in wese van 'n minder demokratiess na 'n meer demokratiese
politieke uitsig nie, maar van 'n gerigtheid op kuns er. die volk na 'n gerigtheid op politiek en die
volk. Verder dui die verband wat hy vroeér wel gelé het tussen nasionalisme =n sosialisme, ook op
politieke solidariteit met die "gepeupel’.

Die 'epistemologiese’ omwenteling wat Olivier % aandui van die wil en die daad na die rede, wat
vroeér die ewewig van argument en reg nie kon deurbreek nie, Iyk in die lig van Louw se siening
van die absolute (volgens die interpretasie in Hoofstuk 5, 1.) nie meer so skouspelagtig nie. In terme
van die bestaansreg van 'n volk (Hoofstuk 6. 3.) moet die intellekiueel vir die gemeenskap reg en
waarheid verower, sodat die volk wat aan sy positiewe bestaansvoorwaarde voldoen, nie dalk by die
negatiewe eis faal nie.

Die “intellektueel’ omsluit die essensie van die "aristokraat’, maar berus op 'n belangrike wending
wég van 'n hiérargiese samelewingsbeeld. Op die pad van hierdie ontwilkeling treY mens die 'helde
van die gees’ aan.

7. G Otlivier, NP van Wyk Louw: lievatuur, filosofie, politiel, p 320
8. Liberaie nasionalisine, Versamelde prosa . pp 469-170

9. G Olivier. NP van Wyk Louw: literatuur, ftlosefie, politield, by p 338
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2.1 Helde van die gees

In Die held en helde '° hes Louw die algemene "helde van die daad’ beskryf, wat na 'n proses van
karaktervorming onder besondere omstandighede, deur die geskiedenis tot diens geroep word en dit
dan met onderskeiding vervul. Teenoor hulle het Lonw die helde van die gees beskryf, wat die
geestelike lewe op een of ander tydstip skeppend verryk deur nuwe skoonheid, waarheid of wysheid
te maak: wat daardeur 'n nuwe uitsig op die werklikheid skep. Kenmerkend is dat hulle nie op die
geskiedenis wag nie, maar as’t ware self na die wéreld toe uitgaan, dat hulle in stilte en ongemerlc
werk, dat hulle selde erkenning as loon ontvang - dat hulie moetilike en grootse taak self hulle loon
is. Hulle is: "die wetenskaplike wat waarheid openbaar waarvoor die wéreld nie gereed is nie, die
komponis wat ‘n nuwe en vreemde skoonheid skep. die godsdienstige leier wat hom téen 'n koue

verstarde religie verset - hulle ken feitlik altyd verontagsaming, spot en selfs vervolging." (p 576)

Sy later ondersoek van die begrip "daad’ kan dien as 'n ontmoetingspunt van hierdie twee, sodat die
intellektueel ock hierdie spanning transendeer het. Dit plaas 'n bepaalde kiem op die "ander" in die
voorskrif tot Liberale nasionalisme, "Omdat ons niks anders kan doen nie, moet ons dink". Die
beskuldiging van daadloosheid teen die *kultuurmens’ ' het hom tot die volgende oorweging gelei:

"Van die woord ’Dazd’ het ons - ek weet dit maar te goed - reeds 'n soort afgod
gemaak.(Daarom skryf ons dit graag met 'n hoofletter.) En by die kleinste aanleiding tot
grootspraak praat ons van “'n Daad wat soos donder slaat’. Maar wat sou dan die dade
wees wat 5o 'n meteorologiese uitwerking het, so ’n groot geinid maak? 'n geweer gryp
en skiet? kommando-ry? skreeu op vergaderings? 'n vuishou slaan?

"Die wat dit glo is verlore, al sou hulle elke aparte oorlog wen.

"Voor die swyende trots van die marielare het eenmaal 'n groot Ryk tot nederheid
gestort,” (p 452)

In die politiek van 'n geordende gemeenskap het Louw net twee soorte dade as toelaatbaar gesien:
om met redelikheid onderling te redeneer oor wat die ware feite is en wat die juiste beleid moet
wees, en om na diep ondersoek van die eie hart 'n stem uit te bring vir die beleid wat oortuig.
Hierdie oogpunt maak die intellektueel se dade herkenbaar:

"Die woord self is 'n daad - goed of sleg: en die woord wat soos 'n sagte windjie ko, is
dikwels magtiger as$ die wat soos donder slaan.

"Bid is 'n daad.

19,  Versamelde prosa Il p373ev

1. Kultwur en krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa L p 450 ev
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"Stil dink, selfs, is "'n daad wat magtig en oorrompelend kan word.
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"Niks-doen, of liewer; weier-om-te doen, is self 'n daad " (p 452)

Met hierdie wete moet mense vasstel watter dade hulle geskik is om te doen, "en dan moet ons leer
om aan ¢lkeen die greot verantwoordelikheid oor te laat van watter dade Ay gaan doen in die krisis

van sy volle." (p 453)

Hiermee wil Louw by wyse van ooreenkoms ruimte vir die intellektueel skep, eerder as om dit
eensydig op te eis, soos dit by die aristokratiese idee gelyk het.

2.2 Die intellelkineel as mens

Die inteliektueel as mens is op twee plekke in besonderhede vitgewerk. Die eerste was tydens Louw
se inreerede as Buitengewone Hoogleraar in die Suid-Afrikaanse Taal, Letterkunde, Kultuur en
CGeskiedenis aan die Universiteit van Amsterdam in 1950, onder die opskxif Die digrer as
intellekiueel 12

Die intellektueel het hy beskryf as:

"die mens wat aan homself ten minste die ideale van die wetenskaplike denke
objektiwiteit en versigtige oordeel cor goed waargenome en so volledig as moontlik
versamelde feite - taamlik konstant voor o¢ hou, en nie binne een gebied nie, maar by
elke aanraking met die werklikheid .... Die intellektueel (in hierdie sin) se belangstelling
is dit: om te weet hoe die wéreld is. Hy is honger na die aard van die synde." (p 416)

Dit word 'n strewe wat altyd 'n wyer blik op die waarheid wil kry:

"As die intellektualiteit by hom waarlik tot suiwerende hartstog geword het, sal dit veral
oortuigings wees, teenoorgesteid van sy eie, wat hy sal uitsoek om te ondervra:
lewensgebiede wat hom uit hoofde van sy temperament en ontwikkeling vreemd is, wat
hy wil gaan ontdek. Dit sal inv- stal die vyand wees wat hy opsoek om uit te vind hoe dit
in di€ se vreemde wéreld gesteld is. En niks sal hy minag behaiwe sy eie beperking nie."
(p 422)

Hierdie was vir Louw geen passiewe benadering nie - hy moet die teendeel verower, homself copsiel
of selfs oopbreek; dit is geen hooghartige benadering nie - sy basiese oortuiging is die beperktheid
van ele insig, ete lewe; dit is geen skepsis of relativisme nie - eerder die samespel van twee
oortuigings, naamiik dat ware oordele moontlik is, maar dat hy van nature nie in die ryk van die

waarheid lewe nie.

12.  Deurskouende verband, Versamelde prosa {1, p i
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Die intellektueel se onbeperkte taak is dus om deur te breek deur alle eensydigheid, elke

denk-konstruksie, elke -isme; om soveel waarheid te verower as wat met sy beperkings verenigbaar
is. (pp 422-423)

in 'n rede wat Louw gelewer het by 'n promosieplegtigheid van die Universiteit van Pretoria in
1961, het die intellektueel-ideaal tot die hoogste vlak van konkreticering gekom. 8

Hy het as uitgangspunt gestel dat "geeneen van ons die reg het om te sé&: ek is 'n intellektueel nie;
maar die lot van ons vollc kan van ons eis dat ons hartstogielik sé: ek wil 'n intellektueel wees!"

(p 388)

Geleerdheid en intelligensie was ook nie vir hom absolute voorwaardes hiervoor nie (hoewel dit
beslis sou help), maar wel die strewe "om by elke saak redelik te dink, billik te oordeel, aarselend te
veroordeel, en die eie mening met ’n bietjie nederige selfkritiek te beskou.” (p 388) In di€ sin is om

'n intellektueel te wees eerder 'n morele as suiwer-intellektuele lewenshouding.

As rigtingwysers na hierdie ideaal, wat by elke mens sy eie vorm sou aanneem, het Louw ’'n paar
re€ls neergelé:

"1.[O]m elke saak altyd alleen op meriete te beskou; vir jouself vooraf te vra: Het ek
moontlik hier érens 'n vooroordeel? Dien ek hier my eie sakie?;

2.om jou mening nooit verder te laat strek as die bewese feite wat Jy besit nie;

3.om by ’'n teenstander altyd die moontlikheid in te sien dat 4y dallc gelyk het en jy nie;
4.[G]im jou eie mening telkens jaloers-krities te ondersoek (jaloers, ja wani jou hele wese
is daarmee gemoeid);

"Ten slotte: om nie bang te wees vir 'n waarheid nie, al bring dit vir jou nadeel."
(pp 350-391)

Hierdie is 'n hartstog wat baie in gemeen het met die godsdiens en die religieuse mens het baie met
die intellektueel in gemeen. Hulle dra 'n swaar en eensame persoonlike verantwoordelikheid en kyk
nie na mense vir goedkeuring nie; hulle erken 'n hoér insiansie bokant hulleself en hulle wéreld; hul-

le kan nie sé: 'ek is dit’ nie, alleen: "ek hoop dat ek die genade ontvang om dit te kan wees’. (p 391)
p g g

In sy afslutting et die soort keuse wat dit verg om dié ideaal te kies, het hy die idee van 'n morele

lewenshouding gestand gedoen en dit amper propagandisties aangebied: "[E]k gaan nie meer

13, Waris 'nintellettueel, in Deurskouende verband, Versameldz prosa If p 387 ev
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saamskreeu met die skrecuers van die wereld nie. nie saamskel met die skelders, saamhaat met die

(021%3

haters nie: ek gaan daardie versmade ding wees: " intellekiueel.” (p 392)

2.3 Die intellektueel in gemeenslkap

Louw se besondere gemeenskapsbeeld het hom nie toegelaat om 'n persoonlikheidsideaal uit te werk
sonder om die sosiale aspek daarvan te bedink nie. Een van die eerste opstelle waarin die
intellektueel-tema behandel word, was Is ons "n intellektuele volk? HHy het die vraag verfyn na
"[o}f "n groot genceg persentasie van ons intellektueel is om 'n aktiewe kultuurlewe aan die gang te

hou" (p 537), wat 'n duidelike verwantskap met die aristokraat-idee vertoon.

Hier het hy die intellektueel beskryf as iemand wat in idees en hulle waarheidsgehalte belangstel, tot
so 'n mate dat hy sy ei¢ en ander krities ondersoek. Hierdie benadering kom alleen tereg in
gemeenskap met ander sockende geeste, sodat hy dit spesifiek by jongmense aan
opvoedingsinstellings verwag het. (p 58)

Die afwesigheid daarvan is 'n gevaar vir 'n gemeenskap, en Louw het hom daaroor gekwel dat die
intellektuele mens 'n seldsame uitsondering kon word of ontuis laat voel sou word:

"Sonder wrywing en botsing sal die geesdrif selfs by die paar enkelinge uitsterf; en die
volk sal van bloedarmoede kwyn of liewer: hulle sal hulle teen hul volk keer in
vyandigheid; die spel, die botsing van menings wat hulie nie van binne die groep kan lay
nie, sal hulle vind in 'n botsing teen die groep van buite af. En vir ons volk is daar niks
so gevaarlik as dat sy bestes, sy aktiefstes, hulle teen hom wil wend nie. Ons geskiedenis
het reeds voorbeelde hiervan; en of ons die verlies nog verder sal lei, hang af van die
geestelike klimaat wat daar vir die beste breinkrag, by ons jongeres geskep word ... by
ons kan ’n ontevrede jongmens wegloop - vyandig; of op die minste, nutteloos.” (p 58)

Dit staan in direkte verband met die tweede 'werklike’ krisis wat Louw identifiseer het in Kulivur en
krisis, naamlik dat die volk., en dan veral die intellekiueles, begin twyfel of die volk moet

voortbestaan. <

Mense keer hulle rug op die volk wanneer hulle voel dat die geesteslewe van die groep nie meer vir
die individu genoeg is om van te bestaan nie. Dit gebeur as die groepslewe vir die enkeling 'n
gevangenis geword het: die taal te min bied om die honger verstand te versadig; die gangbare

gedagtes van 'n volk verstarrend geword het en mense isoleer van die ruim wéreid buite ...

[4. Deurskouende verband, Versamelde prosa Il p 57 ev

15.  Die dirckte sammehang hiervan met die eis om voortbestaan in geregtigheid. is al in Heofstuk 6 1.3
aangetoon.
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Die iniellektuee! se taak is dan, baie soos di¢ van die ’nasionale” digter vroeér, om gewoon die vol
lewe wat vir hom natuurlik is, te lei en die volk se bestaan eenvoudig as reg te beoefen. Dan word
elke politieke krisis nie 'n bestaanskrisis nie: "Ook in Suid-Afrika is ons besig om iets op te bou wat
bokant die dae en hulle gebeurtenisse sal uiireik. Dit sou onsettend wees as ons self toelaat dat
hierdie werk 'n dag lank onderbreek of vertraag word deur witter gebeurtenis van die dag cok al.”

(p 466) '°
3. Die gop gesprek

Die intellektueel se sosiale plek en rol stuur duidelik af op 'n beeld van die gemeenskap wat daarmee
korreleer. Louw se beskrywing daarvan neem duideliker vorm aan wanneer mens die gemeenskap
nie sien as een of ander fisiese grootheid nie, maar absirak as die resultaat van menslike interaksie -
nie bloot mense wat saam "n gemeenskap is, maar mense wat in gemeenskap lewe, wat gemeenskap
voer. Hiervoor het Louw juis die organiese beeld nuttig gevind:

"So noodsaaklik soos die bloemdsomloop vir die liggaam is, so noodsaaklik is die
sirkulasie van gedagtes vir 'n volk. Die sirkulasie van gedagtes: dis die vrye uitspreek
van eie mening en die aandagtige luister na die mening van ander, sodat 'n
wisselwerking ontstaan ... en mettertyd miskien 'n wederkerige begrip en 'n mate van
gemeenskaplike oortuiging; dit is die "oop gesprek” nie alleen tussen individue nie, maar
ook tussen groepe.”

In hierdie gees het Louw vroeér meegewerk aan die oprigting van die tydskrif Standpunte en in die
eerste redaksionele kolom geskryf:

"Ons glo dat die rykste kulture ontstaan in tydperke waarin "cenrs-wees' cn Jja-s€ nie die
hoogsie waardes is nie, en waarin die naas-mekaar-bestaan van botsende
wéreldbeskewings nie as teken van dekadensie beskou word nie ...

"Ons verwag dus alleen dat die Afrikaanse kultuur sy deelname aan die stryd van
wéreldbeskouing met trots en vreugde as menslike reg sal aanvaar - nie as noodlot nie.
Die blootgestel-wees aan 'weer en wind' wat vir individue noodsaaklik is, is ook
noodsaaklik vir 'n volk."!

16.  Olivier se gevolgtrekking dat Louw se intellektucel-ideaal geswig het deur voor die eis van geregtigheid nie
eerder van die volk weg te keer nie (p 363), berus op terugskouende politieke wysheid en 'n begeerte om
Louw se nasionalisme te ontkrag. Aaan die besondere opstel en wat hy wél daarin wou sé. laat hy so nie reg
geskied nie.

17, Geestelike bloedsomloop. in Liberale nasionalisime, Versamelde presa L. p 413

18.  Standpunte I Van die redaksie. in Weeaskaal, Versamelde prosz 1. pp 503-306
e z B Pr
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Deur geestelike aktiwiteit en inspanning k& LSWGER A verskille dan in gemeenskap tot insig
veredel word:

“Wat op die vlak van die bloot-biolegiese lewe net die storyd op lewe en dood van
organismes is, word op hoér vlak 'polemiek’ en die begin van 'n intellektuele lewe. En
hierin juis I& die verre moontlikheid van die mens! - die polemiek. die intellekiuele stryd.
het in homself twee lewensvorme in die kiem aanwesig: op die laagste vlak kan dit feitlik
blote stryd wees, bakleiery, die ‘geestelike swaard’, die propaganda; maar byna
onmerkbaar kan dit oorgaan - net hier en daar oorgaan, weliswaar net by enkele persone
dalk, en tog oorgaan - tot 'n stryd wat nie slegs binne die redelikheid gevoer word nie,
maar ¢om die redelikheid, en ter wille van iets wat meer as oorwinning is: 'n ware
nsig.

Hierdie soort deurbraak vind selde plaas. omdat dit sulke ho€ eise aan die gesprekvoerders stel. Dris
deelnemers wat op individuele skaal die vop gesprek kan kelder, is dan iemand wat te gebonde is aan
sy eie uitgangspunte om dit te kan raaksien en oorweeg, iemand wat voel sy waardigheid is op die

spel en eerder homself as sy standpunte verdedig en iemand waur alles in terme van wins en verlies
van een of ander klein stryd bereken. 2

Op sosiale vlak kan die oop gesprek van buite. deur totalitére magte bedreig word, maar groter
gevaar kom van binne. Selfs in sogenaamde demokratiese gemeenskappe re€l partye en
belangegroepe sake so dat hulle aanhangers alleen die 'regte’ menings hoor, hulle "eie’ koerante en
skrywers lees en hulle kinders na hulle "eie’ skole stuur, met die gevolg dat alle botsing met ander
menings en al die vormende krag daarvan verlore gaan. Mettertvd word dit selfs as slegte maniere
beskou om, by die seldsame kontak met andersdenkendes. sake aan te roer waarcor mense verskil en

word volle isolasie bereik.

Louw het gevolglik ook nie die demokrasie aan 'n bepaalde swelsel gekoppel nie - nie 'n
parlementére stelsel, algemene stemreg, proporsionele verteenwoordiging, of wat ockal kan mense
teen eensydigheid beskerm nie. Die onmisbare by elke werklik demokratiese stelsel, is die sirkulasie
van idees:

“'n Demokrasie - watter staatsvorm hy ookal besit - veronderstel dat daar besluit word
alleen na die wydste mate van meningswisseling. Die suiwer demoekrasie is regering deur
oorreding; en. gemeet met hierdie maatstaf, is daar heluas nog weinig demokratiese
regeringshandelinge in die wéreld vandag. Maar hoe 'n mens cok al hierdie ideaal as
onbereikbaar mag verwerp. niemand sal kan berwis dat die demokrasie nie is: regering
deur geweld of regering deur massa-propaganda wat alleen aan een kant toegestasn
word.”™

19, Vegparty of poleniek?. in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa I p 49°

20, Die oap gespred. i Maskers van die erns, Yersamelde prosa I pp 4-3
(AR P
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Juis die feit dat Louw nagelaat het om die strulctuur van die "oop gesprek’ te oorweeg, frustreer
Olivier.>> Louw se voorwaardes vir sukses het almal om die deelnemers se gesindheid gedraal.
terwyl die strukturele verhouding waarin deelnemers teenoor mekaar te stzan kom, vir hom
belangriker is. Selfs gelyke kanse aan deelnemers kan waardeloos wees in ‘n gemeenskap mes 'n
drastiese wanverdeling van mag. In die Suid-Afrikaanse konteks sal, volgens hom, hierdie
maatskaplike voorwaardes, sowel as die effek van 'n totalitére regime in berelening gebring moet
word voordat daar sprake kan wees van enige poging om die oop gesprek te laat herleef. Verder
beklemtoon hy dat geen keuses vooruit as onbevraagbare uitgangspunte voorgehou kan word nic - en
illustreer dit eufemisties genoeg met 'n voorbeeld uit die literatuur. Olivier toon in elk geval duidelik
die moontlike aktualiteit van Louw se denke in hierdie oorgangsfase van die Suid:Afrikasinse
samelewing aan, en vind die oop gesprek 'n meer bruikbare aanknopingspunt as die nasionalismie.
Dit hang saam met sy uiteindelike keuse vir 'n nie-rassige demeckrasie.

In sy ondersoek na sy politieke filosofie, waardeer Degenaar ook Louw se keuse ten gunste van
demokrasie, maar vind dit in die Suid-Afrikaanse verband onverscenbaar met sy nasionalisme. As

alternatief stel hy 'sxeppende voortbestaan’ op die basis van "piuralisme’ eerder as nasionalisme.

Om ten aansien ven Louw se werk tot hierdie beslissings te kon kom, is {soos aangetoon is) sckere
sentrale waardes oorweeg en agter gelaat. Die vraag wat egter nie afdoende beantwoord is nie, is of
die samehang van liberale en nasionale waardes wat Louw tot stand gebring het, noodwendig
vorentoe onbestaanbaar is. Dit is 'n vraag van sentale belang vir bewuste Afrikaners wat die basis

van hulle voortbestaan nou weer ondersoek.

21, Geestelike bloedsomloop. in Liberale nasionalisme, Versameide prosa [, pp 415416

22, G Otivier. NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiek, p 445
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HOOFSTUK 8: WAARDERING VAN GEVESTIGDE AFRIKANERSKAP

Die ondersoek na gevestigde Afrikanerskap het resuitate gelewer met 'n algemene waarde en
toepasbaarheid. Dit het saamgehang met di= feit dat Afiikaners vir "n dekade of twee tot rus kon kom
en sexere uitgangspunte formuleer, meer algemeen en nie net tocgespits op een of ander spesifieke
krisis nie. As sedanig lewer dit 'n bydrae tot 'n algemene uitsig op kultuur en nasionalisme, maar is
nie in elke opsig onder alle omstandighede ewe aktueel nie. Om aktueel te wees beteken natuurlik
min anders as om met ‘n probleem te doen te hé - as deel van die probleem of as deel van die
oplossing. In terme van die spesifieke problematiek waarcor Afrikaners hulle tans moet
verantwoord, is dit duidelik dat bepaalde aspekie van gevestiede Afrikanerskap wel aktueel sal wees,
en dit word in die waardering wat volg aan die orde gestel.

1. Waardering van aspelite van 'n algemeen aanvaarde kultuurbeeld.
1.1 Kultuur as mensbepaald

Die voor-die-handliggende insig dat kultwur mensbepaald 1s, het die waardevolle implikasie dat
kultuurakiiwiteit en -produx as maatstaf van mense se gesamentlike vptrede kan dien. Dit kan dan

positief of negatief waardeer word en rigting help vec aun mense se keuss = en optrede.

Die kultuurieoretiese werk van die ondersecekte tydperk maak egter min van die neerslag wat dit sou
kon vind op die terrein van menslike verhoudinge en die strukwurering van die Suld-Afmkaanse
samelewing. Hierdie vraagstuk is genetlikheidshalwe aan die "politiek” oorgelaat, terwyl probeer is
om "kultwur” nie-polities te bedrnyt. Die onderliggende saumehang van alle aspelite van kultaur het it
op die duur onhoudbaar gemaak en die veilige “kultuurtorning oopgebreeh. Floewel institusionele
kultwur intssen  ocorgepolitiseerd  geraak  het. het dit minstens  pader aan  die  werklile

kultuurvraagstukke van die dag gedindig.
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1.2 Kultuur as religieus hapaald

Die siening van kultuur as religieus bepaald, <ou te algemeen wees om iets te beieken, as dit nie met
spesifieke inhoud gevul is nie. Die gereformeerde Christelike standpunt wat kultuur as
roepingsvervulling beskryf het en tot die formulering van die Christelik-nasionale idec gelei het,
verskaf 'n maatstaf van 'n ho€r orde wat veral op ctiese gebied funksioneer.

Die bron van hierdie tradisie word egter nie eenduidig interpreteer nie en spesificke
betekenisinhoude hang dikwels saam met sosiale en politieke belang. Die ongelukkige gevolg is das
godsdiens onder veranderende omstandighede makliker kultuurbepaald rask as andersom. 'n
Duidelike voorbeeld uit die afgelope tyd is nie net di= enkelvoudige (en ocoglopend ’tydige’)
belydenis van ’apartheid’ as sonde nie, maar veral die wedersydse onverdraagsaamheid van partye
wat mekaar hieroor op sulke duidelike en vaste gemene grond nie kon vind nis. Op baie mense het

dit 'n vervreemdende effek sover dit sowel kerlc as kultuur aangaan.

1.3 Kultuur as histories bepaald

Om kultuur as histories bepaald te beskou, het waarde omdat dit spesifieke kultuur op grond van
historiese gesitueerdheid in verhouding tot ander kultuuruitdrukkings en kulture plaas. Dit bring mee
dat geen kultuurhandeling of -produlk gekanoniseer kan word om vir tyd en ewigheid onveranderd te

bly nie, of ingrypend verander word sonder om die verlede en toekoms daarvan in aaninerking te
neem nie.

Aspekte hiervan wat onder die huidige omstandighede belangwekkend kan word, is die vraag na
gesitueerdheid of historiese konteks, die verband tussen 'n kuliuurgemeenskap en sy geskiedenis en
'n positiewe toekomsverwagting as voorwaarde vir konstuktiewe kulturele aktiwiteit. Politieke
voorstelle wat nie voorsiening maak vir 'n uitsig op hierdie sake waarin mense hulleself kan vind
nie, sal Afrikaners geestelik onder druk plaas, op die duur as neerdrukkend ervaar word en
uiteindelik bevrydende reaksie uitiok.

1.4 Kultuur as einies bepaald

Die siening van kultuur as etnies bepaald, is in Suid-Afrika vandag 'n besonder akivele punt
Beskuldigings van die oor- en onderbeklemtoning daarvan as polideke faktor word algemeen
gemaak en die Afrikaner word spesifiey as etnies bewuste groep aangewys. Al 15 baie Afrikeners
bereid om etnisiteit as politieke faktor te minimaliseer. is baie van dieselfde mense onversetlik oor

die rol en posisie van Afrnkaans,
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Die konsep ’lotsverbondenheid’ wat met etniese bewussyn saarmhang, kan onder nuwe politieke
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omstandighede waarin die Afrikaner nie meer outonoom funksioneer nie, ¢priuut belangrik word en

politieke gebeure affekieer.

1.5 Kultuur as ruimtelik bepasaid

Die stelling dat kultuur deur die fisiese ontstaans- en bestaansruimte daarvan medebepaal word,
klink heeltemnaal te gemeenplasig om belangrik te wees. Tog is dit 'n sentrale faktor by die konflik in
multi-etnizse samelewings. In Suid-Afrika net dit bygedra tot die implementering van apastheld

die strewe van afsonderlike ontwikkeling, en hoewel hierdie denkrigtings nie meer die toon aangee
nie, bly die probieem van 'n diep verdeelde samelewing in een geografiese verband nog staan. Dit
volg dus nie onverwags dat daar onder etnies bewuste Afrikaners reeds 'n strewe na aparte

staatsvorming begin posvat het nie.

1.6 Kultuur as integraatl

Sonder 'n duidelike bewustheid van die integrale aard van kultuur sou die voorgaande analise,
ongeag hoe alkuraat en noukeurig dit gedoen is, misleidend gewees het. Wat hierdie insig verder
besonder waardevol maak, is die verband wat dit illustreer tussen kultuur en die faktore wat dit
bepaal. Dit is naamlik almal onafhanklike faktore, groothede wat bo die besondere kultuur vitgaan en
dit relativeer - in verhouding plaas tot waardes en cmstandighede waarvan ditr nie los kan
funksioneer of gesien word nie. Hierin 1& die moontlikheid om kultuar nie of te verkiein tot die
aktwiteit van beperkte kultuurorganisasies en -geleenthede nie, of te vergroot totdat dit alle menslike

handeling, goed of sleg om’t ewe, sonder maatstaf vir beoordeling insluit nie.

2, Waardering van die Afrikanerkultvurgemeenskap

2.1 Afgrensing van die kultuurgemeenskar

bh

Enige gemeenskap het en beoefen die reg van afgrensing en sluit diegeae uit wat nie aan bepaalde
grondliggende eise voldoen nie. 'n Gemeenskap wat sigself op ’‘oopheid’ beroep, verwerp
byvoorbeeld met ingewikkelde (en ander) sosiale meganismes diegene wat sy oopheid bedreig. Die
reg tot vrye assostasie verondersiel logieserwys 'n reg tot disassosiasie. Dat 'n gemeenskap hom in
dic verlede afgegrens het, en dit in die teekoins nog wil doen, hoef geen necgatiewe refleksie op
daardie gemeenskap te werp nie. Daar sou egier wel vrae gestel kon word na die meganismes en

norme wat daarvoor aangelé is.

Kritiek wat nou teen die Afrikaner ingebring word, 1€ op hierdie terrein. Dat byvoorbeeld endogamie

(wat in minder popuiére terme iets so biologies as voorkeur vir rasgenote impliseer) deur die

[RE
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afgedwing is en die integriteit van mense en gesinne aangetas het.

Hier 1€ juis die essensie van die saak: die institusionalisering van afgrensing was bowendien nie
konsekwent op kulturele of etniese nie, maar op biologiese lyne deurgevoer is, en wart in effek 'n
koloniale onderskeid tussen bevoorregte en onbevoorregte staatsburgers, 'wit’- en “swart’mense.
setlaars en inbooriinge bevestig het. (Die kritiek tezn wat is word maar moeilik weerlé met wat sou.
kon of wou gewees hetas ...)

Die konsep van 'n blanke nusie naas/bo/onder/apart van/insluitende die Afrikanervelk het maklik tot
die reklameset gelei wat die grense van die 'volk' vir teenstanders van hierdie politicke bedeling wou
sluit, ongeag alle ander faktore. Sommige politici probeer dit nou nog doen. Die vraag na afgrensing
van die Afrikanergemeenskap is probiematies genoeg om as besonder aktueel bestempel te word en
sal In 'n post-apartheid Suid-Afrika uit verskillende oorde met noukeurige belangsielling gevolg
word.

2.2 Aparte funksionering van die kuliuurgemeenskap

Die aparte funksionering van die Afrikanergemeenskap hou uiteraard direk verband met die
afgrensing daarvan. Onder nuwe omstandighede sal daar van owerheidsweé geen steun voor wees
nie en die gemeenskap kan eerder teenstand verwag. Die werklike inhoud en erns van hierdie strewe
sal onder sulke druk uitwys. As dit uitgaan bo sosiale en klasse-cksklusiwitelt wat deur welvarendes
bekostig kan word. sal dit direk saamhang met die invloed van die ruimtelike bepaaldheid van die

kultuurstrewe en kan dit stukrag gee aan 'n eie staatstrewe.

2.3 Die kultuurgemeenskap en strukture

Meer duidelikheid oor die besondere verhouding tussen kultuur en  struktuur in die
Afrikanergemeenskap. 1s van waarde. Dit toon die basis aan wauarop bepaalde gemeenskapsverbande
selfstandig en gelyk naas die volksverband kan staan en waardeur mense hulle desnoods teen
volksabsolutisme kan verset. Uit die kultuurhoek gesien is dit die fasiliterende en informele verbande
soos die gesin, die skool, die kerk, politieke groeperings en andere. wat appél rmaak op waardes wat

nie uitsluitiik van die volk self afgele! word nie.

Formele kultwurinstellings, waardeur onderskeidende kultuuraktiwitein as bron van einiese bewussyn
oniwtkkel en aangebied word. het "n kenmerk van Jdie Atnkanerhultuurgemeenskap gevword. Hierdie
enigsins vreemde verskynsel is "ndirekte gevolp van kulteurhandbawing in "o land wat nie deur die
kultuurgemeenskap allecn. of selfs vorwegend alleen bexoon word nie. Orsanisasies is gestig om te

kompenseer vir die atwesigheid van “n fisiese haltwurbasis of ete vadertand en e verwantskap
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daarvan  met  institusionele  apartheld s duidelik. Net 'n stelsel  waarin die volk  se
minderheidsbesetting van “sy vaderland’ die moontlikheid van politieke dominansie inhon, kan so 'n
organisatoriese surrogaat bevredigend laat 1yk. In 'n post-apartheid Suid-Afrika met Afrikaners
minder as tien persent van 'n gelykberegtigde bevolking, sal sulke kompensasies kwalik nog die

illusie van "n eie vaderland in stand kan hou.

Hoewel formeie kultuur nooit sal of moet verdwyn nie. kan dit nie onbepaald die plek van "n

vaderland in die kuituurontpleoiing inneem nie en sal die volk hom van die "broeikas™ moet bevry.

3. Waardering van kultuur en nasionalisme
3.1 Nasionalisme

Nasionalisme kan 'n belangnke politicke faktor in 'n staat se geskiedenis wees. As mobiliserende
krag roep dit mense op om die eis van nasionale seltbeskikking af te dwing, gebaseer op die
outonomie van die nasionale gemeenskap. Nasionalisme ontwikkel meestal by 'n etniese groep en
berus op etniess bawussyn. Hiervan is Afnikaners 'n goeie voorbeeld. Sonder om die waarde van
ondersoek na die teoreties-filosofiese grondslae van verskillende vorme van nasionalisme te
onderskat, is dit vir hierdie konkreet historiese omstandighede van meer waarde dat 'n bepaalde

etni=se nasionalisme as’t ware enniries vndersoek en beskryvf i,

Veral die aspekte van geloof aan 'n gemeenskaplike verlede en tcekoms. die formulering van 'n
gemeenskaplike ideologie of samehangende ideésisteern en die smewe na  seifregering.
onathannlikheid of "n ecie swat kan hoogs aktieel word. Waar nasionalisme enersvds ac
onaanvaarbare ideologie gesien word, en andersyds deur bemiddelde groepe in die Suid-Afrikannse
samelewing aangehang word - en aanhang onder druk kan vergroot, sou dit onwys wees om dit te
ignoreer of te verabsoluteer. Gevolglik is die refativering daarvan twt 'n samehang met patrictisme.
selfbeskikking en 'n gedeclde lewens- en wereldbeskouing waardevol en behoort dié verband in die

gesprek oor Suid-Afrika se politieke toehoms corweeg te word.

3.2 Afrikanernasionalisme

Die toekomsgerigte en integrerende aard van Afrikanernasionalisme. maak dir 'n fuktor wat wen tve
van lue oekomsverwagting nuwe moontlikhede ki open en aanhang han monster. Daarvoor sal
voorstaanders egter noukeurig die grondshie daarvan meet toets. Sender dat Gt daarmree utdoende
beskryf 1. 1s dit veelseggend dat elke bepaaldheid wai van Afrikaners ~e kultuur keamerkend s, ook
vir hulle nasionalisme ki celd. Posinet beteten dit dat nastonalisine ookt ierdie boct woaardes
verbonde 1s en daoraan gehou kan word, Neguatier berehen dic dac alles war o die naam van

nasionalisme  gedoen is. byvoorbeeld in dic pehteks owe muwbih op G relcame van

[
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Afrikanerkultuur, van die Afnkaanse lewe in die algemeen, geplaas word. Hierdie samehang wai tot
diskreditering van die kultuureie gelei het, sal deegliker in aanmerking geneem-moet word, veral in

terme van wat politieke propagandiste toegelaat word om daarmee te doen.

3.3 Afrikanerkultuur en nasionalisine

Die beskrywing van nasionalisme as selfbewuste, energicke en strydvaardige kulwur open vir die
nasionale uitsig op kultuur in 'n posi-apartheid Suid-Afrika meer moontlikhede as net 'n strewe na
die herstel van blanke politieke dominasie. Watter moontlikhede dit wél gaan open en hoe dit benut
gaan word sal grotendeels afhang van die gesprek onder Afrikaners waartoe hierdi=2 studie 'n bydrae
wil lewer. Wat egter reeds in die politicke mobilisering en hergroepering wat tans plaasvind duidelik
word, i1s dat nasionalisme in Suid-Afrika en onder Afrikaners nog nie dood en begrawe is nie. Watter
intelleltuele geloofwaardigheid dit egter in die toekoms sal kan monster, sal tot 'n groot mate afhang
van die eerlikhetd en erns waarmee die nuwe ruimte waarin dit moet tuiskom, sowel as die vorm waz
dit moet aanneem, bedink sal word.
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HOOFSTUK 9 : ELEMENTE VAN SPANNING GRONDLIGGEND AAN
LOUW SE KULTUUREKRITIEK

Louw se kaitiese prosa is verken en in drie hoofstukke uit *n kultuurfilosofiese hoek aan die orde
gestel. Tets wat reeds by die informele lees van sy opsteiie geblyk net en in die tematiese ondersoek
heeltyd elementér teenwoordig was, is 'n hesondere sensitiwiteit vir spanning en teenstelling. Dit
word hier aangebied, nie as omvattende verldanngsbeginsel van sy werk (wat aan die begin sou
hoort} nie, en ook nie as uiteindelik gedistilleerde essensie van sy werk nie, maar as 'n bemeklik
losse metco-terna wat dikwels verskyn en dalk vir die kultuurgesprek van die dag ‘n paar waardevolle
perspektiswe kan open.

Spanning’ as term meost vir die doel egter duideliker omskryf word. Hier funksioneer spanning nie
blcot as huiwerende konfrontasie nie. maar eerder as die bestaan van ongelyksoortige en
teenoorstaande sake in mekaar se teenwocerdigheid met die skeppende moontlikheid van

transendering tot 'n hoér eenheid en samehang.

1. Spanming in terme van absoliie waerdes

Louw .= hantering van absolute waardes het in so 'n Landboekvoorbeeld van 'n dialektiese patroon
ontaard dat mens verplig voel om skepties daarteenocor te staan. Hy het Absolutes aanvaar - noem
selfs die klassieke Skone, Ware en Goeie - as verwrekpunt en mikpunt van menslike handeling, en
onafhanklik van die mens se vermoé om dit te bemeester. Die mens se beperkie toegang daartoe ste}
net die rezte spanning daar vir 'n skemuatiese sintese deur polemick, maar is eintlik beiekenisvol in

heel konkrete terme as verklaring van die gemengde aard van menslik= insig.
Hierdie uiteensetiing het meer te s& oor Louw as cor die kultuurvraagstulike van die dag (en dalk die

meeste oor die ondersoeker self). Dit bied as agtergrond egter 'n meer motivesrbare samehang van

Louw se vertrekpunte as byvoorbeeld Olivier se blote kontrastering van geabstraheerde uitsprake oor
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iets soos waarheid, wat dan op grond van oudmodiese filosofiese inhoud sink en 'n paar ander

ongerieftike begrippe (soos nastonalisme) saam afirek.

2. Spanning in terme van fredisie

Louw se siening van wadisie hang direk saam met die historiese bepaaldheid van kultuur en
nasionalisine en het baic te s€ vir 'n gemeenskap wat van sigself moet rekenskap gee in "n vd van
ingrypende verandering. Waar elke moontlike aspek van meningsvorming aan social engineering
blootgestel kan word. is daar vir die kritiese enkeling vashouplekke nodig wat buite hierdie direkte
omgewing uitgaan. Tradisle. die debat met die verlede wat die huidige genoeg kan relativeer om
selfstandige oordeel te behou, is so 'n vashouplek en Louw se oproep tot die voortsetting daarvan is
waardevol.

In 'n gemeenskap onder druk is tradisie nie 'n bloot teoretiese ‘mite vun oorsprong ter wilic van n
respektabele selfbeeld’. wat op 'n veilige afstand oor 'n glasie rooiwyn bespreek word nie. Ditis 'n
sentrale bron vir die algemeen menslike strewe om bo die besondere en beperkte insig ¢n lewe uit te
gaan. Die strewe word veral belangrik as besluite met implikasies wat die enkele lewe oorskry,

mense tot verantwoording roep. Dan word tradisie aktiverend en die verlede weer waardevol.

3. Spanning in terme van dic gemeenskap organies beskou

Louw het, hoe later hoe meer, 'n oog gehad vir die ingewikkeldheid van die vehouding van mensc
onderling ¢n tot gie kultuurgemeenskap of volk waartoe hulle behoort. Juix daarom het hy het dit met
'n organiese beeld beskryt. Hierdie benadering het sy (nasionale) lewensbeskouing ten grondslag

. o .. 1
gelé en is vir die polineke gesprek van besondzre belang.

Hy het die organiese beeld bermrek op die volk. wat bestaan uit (in) al die uiteenlopende en
ieenoorgestelde mense wat daaraan deel. Hierdie mense het of neem deel aan dieselfde
kultuurgemeenskap op grond van 'n gemeenskaplike verstaansraamwerk, wat tet 'n groot mate in die
semeenskaplike taal peerslag vind. So gesien vorm die volk 'n omvattende geheelruimte waarin
elkeen wat die afkoms deel of dearmee identifiseer en vir die toekoins daaraan wil verbind, sigself

kan uitleet - in soveel harmonic 1 spanning met volksgenote as wat hulle kies om te hé.

l. In Louw se eie termie v daar by hom spriake wan omiellehtele lewenshowdony en naleelowds nasionale
lewenshbeskowing - anders gs Van Rensburg se allesoivattende nastonabisme™ wal “die ruimic was waarin
hy bestaan het™, wat nerg om met Louw se beskrvw iy san ‘nlewemnsiewding voreen (e stem,
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Die volk, soos immers enige gemeenskap van mense, hoef geen danig mistieke eenheid te wees om
as geheel uit te gaan bo die semtotaal van sy samestellende dele nie. By Louw verels deelname 2an
die volk ook nie vroeér of later 'n "onderdompeling” var dic cie persoonlifheid of individualitei: om
te kan funksioneer nie, Inteendecl. as die enkeling sigself nie meer «s enkeling in dié ruimte volkome

kan uitleet nie, sou die volk volgens Louw sy bestaansreg verioor.

Die organiese beeld van die gemeenskap beskryf dus die grondliggende spanning in terme wvan
individueel en sosiaal menslike sake. In teoretiese terme moes dit by Louw duidelik uidoop op die
"multi nasionale” of veelvolkige uitsig, wat in prakdese terme deur onder meer ekonomiese en
demografiese faktore verhoed is om tot bevredigende politieke en staatkundige uitdrukking te kom.
Die bepaalde politicke uitsig en verwagtings mag aoardeur onvoldoende bewys wees en sekere

uitgangspunte relativeer, maar maak die grondliggende insig nie tot niet nie.

4. Spanning in terme van nasionalisme

Nasionalisme is by Louw meer as net etniese bewussyn. Enisiteit kan 1n sy terme n bloot lokale
bewussyn wees wat berus op spanning tussen die bekende en die onbekende terw] nasionalisme nie
meer deur vreemdheid oorheers word nie, maar die eie en die ander in voile reg tot mekaar laat staan.
Louw was dus nie gene& om alles wat onder die vaandel van nasionalisme aangebied word te
aanvaar nie. Daarom het hv ezie nasionalisme cesweel tecnoor chauvinisme wat volke se

gelykwaordigheid en gelyke aenspraak op vivheid en lewensruimie implisiet of eksplisiet bedreig.

Wanneer onewewigtige spanning nasionale regte bedreig en die inter-nusionale ewewig verrteur, 18
dit vir Louw op die voik sec weg om dit te beskerm. Die enkeling word dan ter wille van sy
gemeenskap, as sy ele bestaansvoorwaarde, betrek om so 'n reg t¢ handhaaf of at te dwing. As die
ewewig herstel is, skuif vir die >nkeling sy individuele belang en spanning binne en rondom die
gemeenskap weer op die voorgrond en die inter-nasionate opset word aan spesificke agente vun die

gemeenskap oorgelaat.

Nasionalisme wil dus die wenwoordigheid van verskillende en teenstellende kuliuurgemeenskappe
in dieselfde volkeregemeenskap bewaar. Deur die handhawing van inter-nasionile ewewig word die
skeppende spanning terugverplaas no die enkele mens wat deur sy kultuurgemeenskap aan die

atgemeen mensiike lewe deel het.

Hier is dit weer duidelik dat Loww se insig deur die veskiedenis nie as voldoende bewys is nie. Dic
ganse mensdom - en in elk geval die deel daarvan watin Suid- Afmika woon - val e net eemvoudig
in selfbewuste volhe en bestaande of latente volkstae uiteen nie. Dit kan egter weer nie die feit

ontken dat daar hoegenaamd volke bestwan wat na veyheid street nie - an die ganse wéreld &nin

= i
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Suid-Afrika - en dat dit ten minste deel van die politieke werklikheid is wat staatkundig beslag moet
kry.

5. Spanning in terme van die bestaansreg van 'n volk

Die twee voreistes wat Louw gestel het in terrme van die bestaansreg van "n volk 18 presies op die
spanningslyn tussen enkeling en volk wart in sy organiese beeld tot uitdrukking gekom het. Die eis
om Kuns en skoonheid voort te bring is uiteindelik athunklik van genoeg ruimte en vrvheid vir die
skeppende enkeling om sigself volledig uit te leef. As die volk, deur midael vin owerheid of
gemeenskap, die enkeling onder dwang plaas of hierdie ruimte cnrsé, sou hy tecreties kon ophou
bestaan.

Louw se eis om voortbestaan in geregtigheid sou ook beskryt kon word as 'n eis om egte
nasionalisme en weerstand teen chauvinisme. Die volk wat op ander se nasionale regte oortree - en
dus ook op ander mense se reg om hulle volkome uit te leef - loep die risiko om as onderdrukker
herken te word en die slagoffer van hulle nasionale mobilisering te word. Mense wat hulle eie volk
as sodanig herken, kan hulle van hom wegkeer en uiteindelik sy bestaar daarmee in die weegskaal
plaas.

Nie een van hierdie twee eise is somumer uit die bloute deur louw opgelower nie, maar as
waarskuwing gerig teen ‘o volk waarin hy ten minste so 'n meontlikheid (tot sowel skoonheid as
onreg) gesien het. Die ryd wat intussen vericop het, het geleer dat meer as net “a teoretiese of ideéle
bestaansreg op die spel is. Die morele onhcudbaarheid van die Suid-Afrikaanse opset en die
Atrikaner se werklike én vermeende aandeel daaraan het inderdaad van sy besie geeste vervreem en

'n krimpende uvitsig aan sy mense gebied. Inhoudryke lojale Afrikanerskap het skaars geword.

Maar nou geid die e1s om die wil tot Ainkanerskap - as dit moer voortbestaan - so sterk as ooit, en

onder die dade wat dit moet realiseer, staan Louw se ‘stil dink™ heog uit.

6. Spanming in terme van die Suid-Afrikaanse gemeenskap

Louw was uitgesprohe daaroor dat die sentrale bren van politiecke spanning in die Suid-Afrikaanse
samelewing die kunsmatige Suid-Afrikaanse staatsverband was. Op grond van sy nasionale
benadering het hy die staat beskou as veranderlike faktor ten aansien van die uiteenlopende nasionale
aard van die bevollking. Juis omdat die paradigma-krisis van volksnasionalisme™ in een staat so
voorsienbaar was, het Louw "n radikale standpunt oor die verdeling van die land gehandhaaf. Hierdie
implementering van nasionalisme sou dan die spannamg honsorubtiof sanwend en o bydrae lewer tot

die algemene vraag na sosiale ordening.
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Hoewel bepaalde ontwikkeling op die gebied wel plaasgevind her, is die probleem steeds onopgelos.
Dit verhoed bale Afrikaners egter nie om steeds radikaal te 2ink en bo die beperking van die
bestaande staatsgrense uit te gaan nie. As hierdie lyn van denke mer ekonomiese en demografiese
faktore in die reine kan kom sonder om op politieke absolutisme uit te loop, is daur steeds 'n rol vir
die nasionale benadering in Suid-Afrika te speel. al is dit minder algemeen =n omvangryk as wat
Louw en ander hulle dit voorgestel het.

7. Spanning in terme van die intellelitueel en die oopgesprelk

Die intellektueel en die oop gesprek is aangetoon as kante van dieselfde raunt en kom dus saam ter
sprake. Die oop gesprek-kant het duidelik verrykende politieke moontlikhede en dis opvsliend dat
dit in bespreking van Louw se prosa hoe later hoe meer aan die orde kom. Een rede is dat dit as
ideale aanknopingspunt kan dien vir politicke ontwikkeling deur onderhandelinig en graag aan die
"verligte” nasionale standpunt gekoppel word. Behalwe dat dié benaming hoofsaaklik vir propaganda
doeleindes uitgeding is (om met 'verkramp’ te kontrasieer), is dit gekoppel aan oorwegend
pragmatiese, teenoor prinsipiéle, politieke standpunte. 'n Radikale denker soos Louw sou hom maar
hier en daar met sulke middelmatigheid kon vereenselwig.

Sulke misbruik maak dit egter nie ongeldig om die oop gesprek op die huidige politicke
ontwikkeling te betrek nie. Olivier verruim die begrip byvoorbeeld waardevol deur die vrae na
struktuur en magsverhoudings in en om die politieke gespoek aan die orde te stel. Met die ong op die
oop gesprei in Suid-Afrikaanse verband het hy in 1988 die institusionele ongelykheid van
deeinemers en die ingrype van 'n totalitére regering as struikelblokke aangetoon. Verder het hy
Louw Iaitiseer vir die verskansing van sy nasionale uitgangspunt as ‘redelik’ en "waar’. In 1992 kan
mens maar hoop dat deelnemers aan die politieke gesprek. wat nou wyer en meer oop 1s as voorheen.
nie op dieselide manier van een Suid-Afrika 'n onbevraagtekenbare uitgangspunt sal maak nie, sodat
die spanning van verskillende en teensiellende belange en gemeenskappe n mekaar se

teenwoordigheid cok strukiureei aangespreek kan word en op meer as konfrontasie sal urtloop.
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HOOFSTUK 10: ENKELE PUNTE QP WEG NA 'n EIE AFRIKAANSE
KULTUURBEGRIP

Namate hierdie studie gevorder het, het 'n fyn en volledig geformuleerde "kultuurbegrip’ as resuliaat
geweler om vorm aan te neem. 'n Kultuurbegrip is nog meer kompleks en onuitputiik as
byvoorbeeld 'n mens se seltbeeld. Dit 1s deel van iets wat in mense se koppe aangaan, wat gevorm
word deur interaksie in verskillende verbande en wat keuses en optrede help bepaai op so 'n manier

dat daar onderling 'n soort samehorigheid bestaan.

Die belangriksrs gevolgmekking is dus dat 'n kultrurbegrip bestaan, maar wesenlik onuitspreeldilk 1s
Die plek waar dit hierdie ingewtkielde bestaan voer, is in die (hopelik: oop) gesprek tussen mense
er groepe in die volk. Alles wat dus in hierdie studie opgeteken is. 1€ erens op die weg van 'n ele
Afrikaanse kultuurbegrip :n die enkele kursoriese opmerkings wat daaruit volg kan daik hier of daar

iemand se gedagtes prikkel.

_t\}

Doar is vir eers geen gerusstellende abswtakte answoorde vir die bestaansvrae van die Afmkaner meer

oor nie - dit is alies gebruik o tot in die huidige kenfrontasie met die werklikheid te kom.

Van Wyk Lonw het probeer om Afrikaners se posisie van politieke beheer aan die gewete te bind,
maar dit bzt 'n hele geslag politici dazma rie verhoed om deurslaggewende probleme net retories op
te los nie, en "n geslag kiesers daarna nie verhoed om di€ politici te steun nie. Genetlikheidshalwe 1s
sy waarskuwings och as retodes .nterpreteer. Die resuitaat was dat hierdie (kultuur-) produk van
gesamentlike optrede as 'n onbevredigende werklikheid teenoor mense se gewete hom stean het 2n

meer veldoende en konkrete antwoorde ets.

)
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Godsdiens het defiritief 'n groot vormende invloed op Afrikonerkultuur gehad. gebaseer op die
lewensomvattende aansprake wat dit maak en eise wat veral die Calvinistiese tradisie stel. Dit is
egter nie 'n eenngung beinvloeding nie en die godsdiens neem ook iets van die vorm aan waar dit
inheems word. Die probleem ontstaan dat die godsdiens soms mer kulturele inhoud gevul word, tot
so 'n mate van politieke ciensbaarheid dat dieselfde gzeloof en belvdenis later vir verskillende
standpunte geen gemene basis meer bied nie. (Dis natuurlik ten minste net so groot probleem vir die

geloof as vir die kultuur.)

Waar kultuurnitsprake gevolglik dikwels in godsdienstige tual gemeak word, wef ons die gebruik
glad nie by Louw aan nie. Hy stel die oortuiging duidelik dat politicke beskouings soos
nasionalisme, nle so omvattend as godsdiens moet probeer wees nie. Die sentrale ruimte daarvoor

laat hy by die individu en verwag dat die implikasies daar uitgewerk moet word.

Dié benadering het waarde daarin dat dit die implikasies van 'n individuele geloofskeuse as
dissipline aan die enkeling stel, maar is problematies daarin dat geloof ook geloofsgemeenskap inkou
en in enige gemeenskap belangrik is. Mens kan maar hoop dat die gesprek op hierdie vrugbare

terrein meer “intellekiuele’ insette sal kry en tot 'n waardige polemiek sal oorgaan.

Die implikasies daarvan dai ‘n gemeenskup histories gesimeerd is, kan vir die deelnemer daaraan 'n
waardevolle relativerende insig wees. Dit relativeer die eie tyd en omstandighede tot die veriede en
tot gebeure buite die enkeling of volk se beheer. In 'n ingrypend veranderende opset soos die
Suid-Afrikaanse samelewing 1ans. open dit 'n uitsig op iets anders as net die volk se ondergang. Dan
bestaan nie die geskiedenis of die toekoms net uit onveranderiike groothede nic en cp grond van
Louw se 'debat met die verlede’. kan besluite oor wat behou. hersiel of verander moet word. help

vorm gee aan die toekoms,

As Afrikaners besluit om as Afrikaners voort te bestaun, dus dic Afrikaanse volk te bestendig, open

hierdie uitsig die moontlikheid daarvoor.

Etnisiteit is tog nvreemde ding. In Swd-Atrika is dir sierk beklemitoon e deak s op gemeenskappe
geplaas om peliticke  onathanklikherd te aanvaar In OQos-Europa s emisiteit ontken en i

eenheidstaat atgedwing. In Suid-Atrika veg mense ieen verdeling van die tand en in Oos-Furopa
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daarvoor. Watier ander faktere ookal n rol speel. word een ding duidelik: "n mens Lan mense nie

forseer nic.

Aanduidings is egrer dat Afrikaners n ontwikkelde einiese bewussyn het wut weer op die voorgrond
begin tree waar dit geknet word. Afrikaners tel ook onder diegene wat nie it iemand anders se stelsel

in forseer kan word nie.

Die effek wat fisiese omstundigheds op gevestigde kultuur het, kan tot "n konfrontasie van die twes
sake lel en daarop uitloop dat die gemeenskap se leefruimte in 'n besondere sin ook kuliuurbepaald
raak. Dit 1s wat Louw in die vyftiger- en sestigerjare in die oog gehad het toe hy verwys het na die

verdeling van die "kunsmatige” Suid-Afrikaanse staat.

In die negentigerjare is die Afrikaner in 'n wesenlike ander politieke opset en rol, maar die essensie
daarvan kan behoue bly sodat die ruimielike implikasies van sy vryheidstrewe. al is dit dan anders,
tot uitdrukking kan kom.

Die volk 15 'n gemeenskapseenheid wui tegelyh afgrens en integreer: wal binne s omvang elke
denkbare teenoorgestelde bevar sonder om identiteit te verlnor. Dit word dikwels verklaar met 'n
beeld van die volk as konsentriese sirkels met 'n duidelik herkenbare kern en 'n uitkringende atname
van ‘identiteit’ sodat die buitegrense altyd vaag en onbepaalbaar bly. As beperkte beeld 15 dit
bruikbaar om veral die moeite rondom die vraag van afgrensmg te verklaar, maar uit n ander hoek

verskaf dit probleme.

Om deel te wees van 'n duidelike kern. is ook om tot 'n algemene norm van optrede en standpunte e
konformeer. Dit verskaf wel die noodsaaklike Lontinuiteit wat die gemeenskap laut voorthestaan en
dit moontlik maak om teenocorgesteldes in te slutt, maar bled geen rummie vir dic uit-siekende
skeppende enkeling nie. Kreatiwiteit konformeer nie. Hierdie beeld word so ver govoer dat dit neig
om die skeppende enkeling, wat die algemeen aanvaarde norme nie nougeset aanhany nie, it die

sogenaamde kern uit te st

Louw se sientng plaas hierdie skeppende mense juis in die kern van die volis derdat die kulinur on

geesteslzwe wat hulle voer, betaansreyg aan die volk s erskaf,
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Sonder dat die waarde van die gewoue konffg wwvensi oi'rerenth waord, moet die klem op hulle funksie
(en nie hulle funksie alieen nie) as bron van kontinuiteit geplaas word. Kontinuiteir moet egter nie
aan voorrgang gelyk gestel word nie en hulle kan nie tot kern van die volk verhef word nie.
Voortgang 1€ in sowel die behoud van sekere bestaande dinge as in die skep van nuwes. Louw se

organiese beeld van die velk het dus breér woepasbaarheid as die beeid van konseniriese sirkels.

Hieruit kan vir die kultuurgemeenskap enkele toepasiike riglyne afgelel word wat saam met bale

ander meer en minder voor die handliggende norme moet geld. Die kultuurgemeenskap:

mag nie skrik vir kritick nie, dit 1s "n onmisbare deel van die lewe

moet vir mense rulimte en aanvaarding bied, 'n tuiste wees

moet aanvaar dat al sv mense nie eners is of moet wees nie

moet sy waardes biootstel aan interaksie en die 'oop gesprek’
- moet weerstand bied teen die kort termyn wins van ‘tydige’ eensydigheid - veral in die vorm
van politieke diensbaarheid.

Louw het die eis gestel dat "kultuurmense’ hulle tank moet bly uitvoer ten spyte van loisisse en
paniek, omdat dit iets tot stand bring wat bo die twyfel daarvan uitgaan en waarde gee aan die
voorigang daardeur. Behalwe dat dit nou so togpaslik is o~ ~ait voorheen, 1s dit in sulke tye ook
belangrik om van daardie dinge kennis w neem. Daar is ol 'n Afrikaanse lewe geveer wat ‘n sterier
grondsiag gelé het as wat een geslag se keuse teen vrybeld to! niet kan maal. Daar s iets groter as
die krisis, maar as die wil en strewe om dit in vryheid op te neem gehsel en al verdwyn. sal die volk

metteriyd net tot die geskiedenis behoort en 'n paar koloniale raniteite in Afrika agterlaat
10.

Die gesprek rondom die hersmrukturering van die Suid-Afrikaanse politieke opset. is
Afrikanergeledere deur profesﬁonele politici corheers en in die weerstand teen verandering het
blanke groepsbelang tot dusver nog die boteon gevoer. Kultuurinhoud was byna geheel en al afwesig
gn begin nou eers deel word van die debat. Die leemte wat in Afrikaners se politieke aitdruikking
gelaat sal word met die oorgang na 'n ne-rassige stelsel. sal met meer kultuur-georénteerde

meganismes gevul moet word as Afmikaners hulle voliskap polities relevant wil maalk.
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In terme van kulturele seltbeeld kan dit in die toekoms vir Afrikaners belangrik word om uitsiuitsel

te kry oor die ware aard en inhoud van die oorgang van apartheid na afsondertike onrwikkeling.
istorici kan hicraan aandag g ilie van n meer gebalanseerde oordeel as wat die politieke

Historici kan hicraan aandag gee ter wilie va gebal de deel die potitiel

propaganda van die dag toelaat.
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Afrikaners beleef tans 'n ingrypende omgewingsverandering. Die demokratisering van die
Suid-Afrikaanse staat berus nie alleen op die formele afskaffing van rasse-apartheid nie,
maar hou ook grootskaalse politieke, ekonomiese en sosiale herstrukturering in.
Afrikaners, wat gedurende die afgelope dekades 'n dominante rol in die Suid-Afrikaanse
samelewing gespeel het, wou outonoom bly en hulle eie lewensvorm beskerm deur die land
op etniese lyne te verdeel. Deur hulle vryheidstrewe te verbind aan 'n politieke model wat
uiteindelik nie die gewensde resultaat gelewer het nie, het die gemeenskap se
toekomsverwagting in gedrang gekom. Die gevolglike neiging om Afrikaners se
kultuurstrewe eenlynig met apartheid en sosiale ongeregtigheid te identifiseer, eis verder
kritiese verantwoording en heroriéntasie van lojale Afrikaners.

Hierdie studie wil deel uitmaak van dié gesprek en tot 'n positiewe toekomsverwagting
bydra. In die eerste deel word die era tussen republiekwording en grondwetlike hervorming
ondersoek en ’n beeld gevorm van die uitgangspunte wat kultuurprosesse in dié tyd ten
grondslag gelé het. Dit stel dus die beginpunt vas vanwaar ’n kultuurbegrip onder nuwe
omstandighede moet ontwikkel. Die tweede deel stel die kultuurkritiese werk van NP van
Wyk Louw aan die orde as ’n inset van buite die huidige tyd en konteks, maar as ’n hoogs
aktuele bydrae om oorweeg te word. In die derde deel word daar dan sake uitgelig wat vir
die vorming van 'n eie Afrikaanse kultuurbegrip onder ingrypend nuwe omstandighede,
bespreek sal moet word.

In die cerste deel word 'm pas afpelope stuk geskiedenis ondersoek en aspekie van
'n algemeen aanvaarde kultuurbeeld is afgelei van ’'n verskeidenheid lektuur uit die
betrokke tyd. Afrikanerkultuur is naamlik beskou as mensbepaald, religieus bepaald,
histories bepaald, etnies bepaald en ruimtelik bepaald, sonder dat dit geintegreerde
aard daarvan ontkenis. Die kuituurgemeenskap word vervoigens van naderby bekylk
en daar word spesifiek aandag gegee aan afgrensing van die gemeenskap, die
neiging om binne die bre€r Suid-Afrikaanse samelewing spesifiek apart te bly,

en die kenmerkende verhouding tussen Afrikanerkultuur en sirukinur, Die
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besondere verband wat Afrikaners gelé het tussen kultuur en nasionalisme word ook aan die orde

gestel en word ondersoek aan die hand van die struktuur wat in die eerste hoofstuk voorgesiel is.

Die tweede deel st=! Louw se kritiese werk tematies aan die orde. Na 'n algemene biografiese en
bibliografiese agtergrond, word Louw se oorwoé standpuntinname ten opsigte van sekere grondvrae
en vertrekpunte beskou. Sy siening van die Absolute en van tradisie word bespreek, terwyl die
posisie wat hy met betrekking tot die gemeenskap inneem, uit verskillende hoeke beskzyf word. Sy
grondliggende gemeenskapsbeskouing word aan die orde gestel en die ontwilkeling van
nasionalisme in sy werk word ondersoek. Die besondere standpunte wat hy inneem ten opsigie van
die bestaansreg van 'n volk en sy uitsig op die Suid-Afrikaanse gemeenskap kom ook ter sprake. Ten
slotie kom verskillende ideaalbeelde van die mens en gemeenskap wat Louw geskets het aan die
beurt, naainlik die aristokratiese idee, die intellektueel en die oop gesprek.

Die derde deel wil 'n bydrae lewer tot 'n eie Afrikaanse kultuurbegrip, maar aanvaar as uitgangspunt
dat 5o 'n kultuurbegrip bestaan in die sienings en standpunte van nadenkende deelnemers en dat dit
onmoontlik op enige tydstip volledig formuleerbaar sou wees. As bydrae tot hierdie gesprek word
sake van belang unitgelig en beoordeel. Die oortuiging word gehandhaaf dat die ondersoekte tyd nie
eenvoudig as bron van huidige probleme benader behoort te word nie, maar wil die aktualiteit van
die problematiese nie buite rekening laat nie. Met hierdie veronderstelling is die resultate van die
eerste deel puntsgewys krities oorweeg en verwagte groeipunte vir verdere gesprek aangetoon. Van
Wyk Louw se werk word vervolgens corweeg vir punte van besondere belang, en veral sy hantering
van spanning is waardevol. Spanning funksioneer nie net as huiwerende konfrontasie nie, maar as
die bestaan van ongelyksoortige of teenoorstaande sake in melkaar se teenvoordigheid. Ten siotte
volg 'n paar kursoriese opmerkings wat voortspruit uit die voorgaande studie en van belang mag
wees vir die huidige veranitwoording van die Afrikaanse lewe, nou en in die toekoms,
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Afrikaners are experiencing a radical change to their environment. The democratiza-
tion of the South African state not only involves the formal abolishment of racial apaxt-
heid, but also large-scale political, economic and social restructuring. Afrikaners, who
played a dominant role in South African society during the past few decades, wanted to
remain autonomous and protect their own way of life by dividing the country along eth-
nic boundaries. By linking their striving for freedom to a political model that did not
eventually render the desired result, the community’s expectations for the future were
jeopardized. The subsequent tendency to identify the cultural objective of the Afri-
kaner singularly with apartheid and social injustice demands further critical accounting
and a reorientation from loyal Afrikaners. '

The study forms part of this discussion and contributes towards a positive expectation
of the future. In the first section the era between the establishment of the RSA and
constitutional reform is examined to provide an image of ihe premises on which
cultural processes in this period were based. It provides a starting point for the
development of a cultural concept under new circumstances. The second part involves
the culturally critical work of NP van Wyk Louw as an i1out from outside the present
time and context, but as a highly topical contribution to be considered. In the third
section issues are highlighted that will have to be discussed with a view to forming a
uniquely Afrikaans cultural concept under radically new circumstances.

In the first section a period of recent history is examined and aspects of 2 generally
accepted cultural profile is derived from a variety of literature. Afrikaner culture is
viewed as people specific, religiously specific, historically specific, ethnically specific
and spatially specific without denying its integrated nature. A closer study is
subsequently made of the cultural community, and particular attention is given to the
delimitation of the community, its tendency to remain separate within the broader
South African society, and the characteristic relationship between Afrikaner enlture
and structure. The special relation Afrikaners identify between culture and nationalism
is also examined on the basis of the structure provided in the first chapter.
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biographical and bibliographical baclcground has been given, Louw’s considered
standpoint on certain fundamental questions and premises is studied. His views on ihe
Absolute and tradition are discussed, while his position with respect to the community
is desecribed from various viewpoints. His basic social views are highlighted and the
development of nationalism in his work is studied. His specific standpoints with respect
to a nation’s right to existence and his views on the South African society are also in-
cluded. Finally, different ideal images of man and society sketched by Louw are
discussed, namely the aristocratic idea, the intellectual and the open discussion.

The third section contributes to a vniquely Afrikaans cultural concept, but the premise
is that such a concept exists in the views and standpoints of thinking participants and
that it could never adequately be formulated. As contribution to this discussion; fopical
matters are highiighted and assessed. The conviction is that the period under
investigation should not be approached simply as a source of present problems, but
that the actuality of the problematical should not be ignored. On the basis of this
supposition the results of the first section are considered critically point by point and
expected growth points are identified for further discussion. Van Wyk Louw’s work is
subsequently considered for points of specific importance, and his handling of tension
is particularly valuable, Tension functions not only as imminent confrontation, but as
the existence of dissimilar or opposite issues in one another’s presence. Finally, a few
cursory remarks are made on the basis of the above study that might be of interest to
the present accounting of Afrikaans life, now and in the future.
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