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HOOFSTUK ¢: KULTUURKRITIEK:; DIE NASIONALE BENADERING

Die nasionale benadering is grondliggend aan Louw se kritiese werk. Dit lsi dikwels tot 'n
interpretasie van sy kritiese denke onder die opskrif 'nasionalisme’, soos Van Rensburg se Die
nasionalisme as voedingsbron, Viljoen se "War is "'n volk?': Die akialiteit van Van Wyk Louw se
riglyne vir die nasionalisme en Degenaar se Die politieke filosofie van NP van Wyk Louw.

Hier word die nasionale benadering heel ruim vertolk en nic aan die nasionalisme - met meer
ideologiese inhoud - gelyk gestel nie. Gevolglik word dit ondersoek aan die hand van Louw se
organiese beeld van die gemeenskap, nasionalisme, die bestaansreg van 'n volk en die
Suid-Afrikaanse gemeenskap.

1. Die gemeensliap organies beskou

Om Louw se kultuurkritiese uitsig as 'n "organiese’ gemeenskapsbeskouing te tipeer en dit daardeur
onder iets van 'n ideclogiese sambreelierm tuis te wil bring, sou kennelik 'n growwe veralgemening
inhou. Degenaar verwys egter wel na 'n klemverskuiwing in sy volksbegrip en toon 'n oorgang aan
van "die suiwer wil en daad van ’n ’organiese eenheid’, na die onsuiwer dade van tallose dom

individue. Die romantiese konsep word verruil vir 'n meer analitiese."!

Clivier voer cok die "organiese geheel [as] 'n verdere motief in Van Wyk Louw se politicke denke
gedurende die jare dertig” terug na die romantiese konsep met sv oorsprong by Herder en Fichte. Dit
is dan deur later denkers aangegryp om ongelykhede binne die samelewing goed te praat, met die
gevolg dat die 'organiese geheel” saamhang met 'n hi€rargiese struktuur. By Louw verskyn dit juis in

o . . 2
‘n tyd van klasseverdeling binne die Afrikanergemeenskap.

1. 11 Degenaar, Die politieke filosofie van NP van Wyk Loww i (Gtandpuate 121 29(1), Februarie 1976, p 31)
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Soos aangetoon sal word, is dit nie net in"Couw € vioeer werk waar die organiese motief verskyn
nie, Om dit beter te verstaan, word die gewone Afrikaanse betekenis van die betrokke terme
oncersoek - 'n billiker benadering as om sy denke uit te lewer aan gelaaide filosofiese konsepte wat
hy darem internaliseer het voordat hy dit weer gebruik het.

Volgens die HAT beteken organies:

1 Wat die organe betref: Organiese gebreke.

2 Van organe voorsien; bewerkiuig: Organiese wesens.

3 Soos 'n orgaan: ingerig soos iets wat leef: Organies opgebou.’ n Organiese skeikunde,
leer van die koolstofverbindinge. Daaruit volg twee ander woorde naamiik orgaan’ en
‘organisme’.

Orgaan bsteken:

1 Deel van 'n lewende wese (plant of dier) wat ingerig en gebou 1s om 'n bepaalde werk
te verrig, byvoorbeeld die hart, longe, oor, oog ensovoorts; 'n sintuig: Die spraakorgaar,
die orgaan van die reuk.

2  Blad, tydskrif waarin 'n groep, party ensovoorts sy menings uit en sy belange
bespreek: spreekbuis: "n Orgaan van die onderwysvereniging.

Organisme beteken:

1 Wese wat organe besit: "2 lewende organisme
2 Geheel van saamwerkende organe of onderdele: Die nasie is 'n organisme.

Die elemente van lewe en samewerkende onderdele gee dus toegang tot wat met “organies beskou’
bedoel kan word: dat die organisme, lewend en met samewerkende onderdele, as beskrywing van 'n
gemeenskap.

Deur dit as beeld te aanvaar, gaan vir die formulering 'organies beskou’ die moontlikheid oop om
die status van literére vergelyking eerder as ideologie of dogma te beklee. So gesien dien dit nie as
tipering nie, maar as invalshoek waaruit dele van Louw se werk belig kan word.

1.1 Die organiese motief

Die organiese motief word op drie wyses identifiseer: eerstens in die vroeér formulering wat sterk
met rangordening saamhang; tweedens in die later, versigtiger formulering wat op geen herkenbare

orde berus nie, eerder op wanorde; derdens in die taalgebruik deur die loop van sy werk.

2. G Olivier, NP van Wyk Louw: literatuur, flosofie, politielk, pp 70-71
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Die naaste wat Louw se werk aan iets visy JOUiLdidlsiteskouing gekom het, was in dic opstel
E g8
3

Qi

Gelylonaak en rangordening uit Lojale verset. Hy het begin deur die negentiende eecuse
'gelykheidswaan’ te ondergrawe: "Die ‘'mens’ is geen vaal, egalige abstraksie nie, maar 'n eindeloos

kleurryke verskynsel waarvan wesenlike en toevalli ge ongelykheid skering en inslag is.” (p 83)

Hierdie verskeidenheid is egter nie blote chaos nie, maar vertoon struktuur wat uit organiese oogpunt
sinvol word. "Daar moet 'n altyd suiwerder en sterker bouwerk van die polére verhoudings: leierskap
en volgelingskap, artstokrasie en volk, onistaan, met 'n erkenning van die organiese verwantskap van
hierdie bloot-skynbare teentellings."(p 85)

Op grond hiervan en met die estetiese ervaring in die letterkunde as voorbeeld, toon Louw by die na-
sionale kultuur 'n piramidevorm aan: "'n bre# basis van die massa se kultuurbesit, en daarbo 'n ge-
durige styging en vereniging tot by die skerp toppunt van die ho€ skoonheid wat bo uit glans.” (p 86)

Met hierdie cog op die geheel kan basis of spits nie een belangriker as die ander wees nie. Dit
verander egter niks aan die belangrikheid van die rangordening as sodanig nie, want “[o]ok 'n
volkskultuur word in organiese rangordening opgebou. En mens verstaan die proses beter wanneer jy
daardie rangordening begryp as die ware vorm van die menslike samelewing en van die natuur self.”

(p 8§7)

Argumente teen 'n hark % is 'n later opstel waarin die demokrasie teen 'n totalitére regering
opgeweeg word. Hierdie oorweging van die gemeenskap uit 'n politieke hoek, lewer 'n uiigebieide
gebruik van die organiese beeld op.

Die gemeenskap laat hom vir Louw nie meer ken in sy bedekte maar ontblootbare struktuur nie,
maar word iets onbegryplik 'mgewikkeld:5

"En hoe is die objek, die ding wat leer ken moet word, die gemeenskap? Dit is die
chaotiese wisseling van 'n groot samelewing: lewenskring naas lewenskring lauis en
dwars oor en deur mekaar neergegooi..."(p 484)

3 Versamelde prosa Lp 83 ev
4,  Liberale nasionalisme, Versamelde prosa I,p 467 ev
3. Degenaar se tipering hiervan as meer analities val vreemd op. Teenoor die byna meganiese higrargic wat

Louw vroeér beslayf bet, kan hierdic as 'n meer eg organtese uitsig beskeu word.
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Dan volg "n bespreking van twee benaderi«g
demolkrasie. Louw se tipering is betekenisvol - hier meer in terme van sy retoriek as van sy
waarde-oordeel:

"[Wlant begryp dit goed: die totalitarisme is bewreklik eenvoudig en reglynig, hy wil
"gelykskakel’, alle vertragende maate verwyder, alles vaartbelyn kry, sodat die een
heerserswil sy trillings op die gouste deur die hele groot liggaam van die maatskappy
voelbaar kan maak. Die demokrasie is wesenlik ingewiickeld; dis by vergelyking lomp’
log, vol haarde van verset, vertraging, koppige eiesinnigheid; vol stroming en
teenstroming. Dit laat trillinge nie net van bo af neerdaal nie, maar ook van onder
opstoot, en kruis en dwars roer. Die totalitére staat aard na 'n masjien; die demckrasie
aard na die organisme." (p 486)

Oor die verskillende demokratiese organe - partye, kongresse, drukpers en ander het h}'f geoordeel
dat "geeneen van hulle volmaak is nie - in 'n organisme is alles minder feilloos volmaak as in 'n
masjien..." (p 487)

Taalgebruik waaraan die organiese beeld ten grondslag 1€, kom op ’n verskeidenheid plekle in
Louw se werk voor en enkele voorbeelde word hier aangehaal. Uit die opstel Volkskritiek die
volgende:

"’n Volk sonder volkskritiek is verlore. Die grootste gevaar vir die geestelike lewe is die
selfingenomendheid, en die lewe self is die ructelose, die mag wat ewig afbreek en
Vemuwe ....

"Cns moet 'n voikskritek kry wat deel van die volk se groeikrag is, denkers wat hulle
nie bo die volk in onskuld verhewe dink nie, maar al sy gebreke as eie sonde voel en wil
uitdelg omdat hulle iets skoners in die toekoms uit daardie vollc gebore sien word, maar
wat hulle ook so aan daardie volk verbonde weet, dat hulle sy skande saam met hom wil
dra en saam met hom wil ondergaan as dit nie anders kan nic ....

"Maar miskien kom dit oor ons, daardie kritiek wat altyd die misticke vernuwing van die
geestelike lewe is, die doodgaan-om-te-ontkiem.”

Die skerp, soms finale kritiek wat van tyd tot tyd oor skrywers en kritici uitgespreek word en tot
onwaardige twis kan lei, het Louw beskryf as 'n pitseer "waar die liggaam probeer om skadelike
elemente uit homself te verwyder. Of anders kan ons sé dat dit 'n groeipunt is waar die geesieslewe

van 'n volk rotsbanke probeer splits om dieper en vaster te kan wortel...."

6. Lojale verset, Versamelde presa I, pp 166-167

7. Kwaai kritiek, in swaarie- en ligpunte, Versamelde vrosa 1, p 220
g ! P
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In sy naskrif tot die reeks Die "mens™ agrer die boek en 'n kort opvolgende briewewisseling het
Louw opgemerk dat hy sowel ingewikkeld as maklik wou skryf om die ervare én onervare leser te
betrek:

“Maar hierdie stylaard aanvaar ek agterna ... en nie met berou as nare maar
onvermydelike beroepsiekie van my joernalis-wees nie, maar as stylvorm wat feitlik aan
mens opgedring word wanneer jy binne 'n nog betreklike organiese kuituur skrywe ...
As ek meer Europees was, het ek miskien opskrifte vir beeldverhale as byvcrdienstg
gemaak, en verhandelinge oor die simboliese logika as persoonlik aktiwiteit geskrywe.”

Qok in Greshoff se intellektuele houding wat oorspronklik in Stamdpunte verskyn het, word 'n
soorigelyke verwysing aangetref. Louw het Greshoff se ant-fascistiese, anti-totalitére houding wat
iets van 'n eensydige dwarsheid word en oortuigings wil afbreek, beskryf en geoordeetl:

“Binne die minder opgejaagde en - as ek die woord mag gebruik - die meer organiese Afrikaanse
denke was hicrdie denkwyse byna iets chemies, dood en dodends.™”

Dit word dus duidelik dat Louw sy uitsig op die gemeenskap in terme van organiese bseldspraak
uiteensit, sonder dat daarvan 'n ideoiogiese of dogmatiese organiese beskouing sprake hoef te wees.

Nietemnin speel hierdie organiese motief 'n belangrike rol in sy kuliuuriaitiek.

1.2 Definiéring van die organiese beeld

Louw was veral in sy later werk versigtig vir 'n organiese besiouing en staan 4l sterker op die
organiese beeld, byvoorbeeld in Argumente teen 'n hark:

“Die beeld van die demokrasie as 'organisme’ is soos alle beelde onvolmaak (en kan
selfs gevaarlik vir dielguiwer denk word): maar in cen opsig verhelder dit tog weer vir
ons 'n wesenstrek ...."”

Mens merk ook sy versigtigheid in 'n stelling oor die "kultuurmens’ in Kultuur en krisis:

“Ek het byna lus om hulle die vitamines in die volksliggaam te noem... maar ek is altyd
bedug vir die organiese denk’ oor 'n volk.”

Daarby het hy 'n duidelike afstand gehandhaaf van die letterlike organiese beskouing wat hy in die
reeks Oor literére teorie beskryf het as die biologiese verklaringsbeginse] in die kunste. Volgens dié

g, Swaarte en ligtepunte, Versamelde presa I, p 299
9. Weegskaal, Versamelde prosa I1. p 484
10.  Liberale nasionalisime, Versumelde prosa I. p187

1i.  Liberale nasicnalisme, Versamelde prosa L p 463
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beskouing sou biologiese verskille dan “dle wetenskaplike grondslag vorm vir studie van
uiteenlopende kunsverskynsels, Hy was egter van cordeel dat juis: “‘omdat ons weet dat sulke
verskille bestaan, daar by ons die gevaar [is] dat ons verder loop as wat die feite toelaat: dat ons
rasseteorie€ opbou, of dat verklarings van geestesdinge uit rasseverskille aanneem waar die verskille

geen werklike verklaring bied nic.” 12

Dit definieer die organiese beeld egter nog net ncgatief. Op soek na 'n positiewe definisie daarvan,
merk mens die gebruik van die beeld as beskrywing van die verhouding tussen enkeling en groep.
Seker die mees 'organiese’ beskrywing daarvan kom voor in 'n artikel Qor dansliedjies. Hy het die
ontstaan van volksliedjies in die spontane omgewing van 'n boeredans verhaal:

“Bale versreéls wat op so 'n nag gemaak is, sal swak gewees het en vergeet geword het
... Maar hier en daar sal 'n paar reé€ls ontstaan wat onthou word: so mooil, so vol
moontlikheid, so vir elke mens "n stukkie van sy eie lewe, bewus en onbewus. Dié reéls
sal onthou word en weer gesing word. 'Die volk’ skep nie; maar hy voe! aan, hy sif, hy
onthou, hy kan nog herrangskik. (Die anonieme volk kan alles doen wat 'n groep kan
doen, maar niks van die dinge waarvoor 'n individu noodsaaklik is nie - en 'skep” is nou
maar een van die dinge).”""

In Gelykimaak en rangordening het Louw die spanning tussen enkeling en volk aangetoon as bloot
2 L3 ) o . L) L) . + . 4

skynbare teenstelling wanneer die 'polére verhoudings’ as 'organiese verwantskap' gesien word !

en in 'n Gesprek waarin niks beslis word nie het hy die volk afhanklik gestel van die “groot

enkelinge” wat die volk se begeerte en pyn omskep tot krag. =

Hierdie klem op die enkeling word bevestig in Sensuur of pornografie’ waarin Louw uit die
Europese iradisie tot twee belangrike gevelgirekkings kom: dat 'n volk se glorie 1€ in die rvkdom
van menslike ervaring wat hy in sy kuns kan vaslé, en “die persoonlike vryheid, hoe gevaarlik hy

ookal mag wees, is die enigste bodem waa 2 'n ryk geestelike lewe kan groei.” 1

Die verhouding tussen enkeling en groep is dus 'n interaksie waarin Louw elkeen op sy beurt
beklemtoon het, maar die grondliggende samehang probeer handhaaf het. Met die

kultuurgemeenskap as die noodwendige grondslag vir 'n geesteslewe waarin die enkeling hom kan

12.  'n Wéreld deur glas, Versamelde prosa k. pp 362-363
13,  Rondom eie werk, Versamelde prosal, p 592

14, Lojale verset, Yersamelde prosa L p 65

15. Berigie te velde, Versamelde prosa f, p 62

16, 'n Wéreld deur glas, Versainelde prosa L. p 399

e
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uitleef, slaan die organiese beeld die brug tussen die volledig individuele en die volledig algemenc:;
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dit plaas die mens tussen ander mense - in kommunikasie. in 1aal. Gevolglik het Louw 1aal beskou as
die terrein by uitnemendheid waarop hierdie spanning tot skeppende eenheid kom:

“Binne een groep ... sit die literére kunstenaar onherroeplik vas, of hy wil of nie: binne
sy taalgroep - wat meestal ook 'n bepaalde volksgroep is. Dit is byna asof hier vir horn 'n
natuurlike vasklouplek tussen die twee afgronde van die hele wéreld’ en die 'eie
ek-heid’ gegee is. Of die ervaring wai hy uitdruk, van die wéreld of van die ek kom - die
twee duisteres - hulle word al in die een bepaalde taal wat hy hantegr (en wat nie sy
alleen-persoonlike besit is nie!) tot "n sekere algemeenheid omgeskep.”

By nadere definisie van hierdie beperkte beeld. word dit dus duidelik dat hier 'n algemene saak,
naamlik die verhouding tussen enkeling en gemeenskap op die spei is. In terme van kultuurkritiek,

volg die behoefte om tot die essensie van wat Louw met die beeld te sé gehad het, deur te dring.

1.3 Die essensie van die organiese beeld

Met die organiese beeld wou Louw illustreer dat 'n veronderstelde onversoenbaarheid tussen
enkeling en gemeenskap vals is en tot oorbeklemtoning van die een of die ander sal lei, terwyl die

twee verwant en van mekaar athanklik is.

Die mens funksioneer sinvol as enkeling noodwending in verhouding tot ander mense, binne die
geheel van 'n kultuurverband. Vir die enkeling vorm gemeensaamheid die agtergrond waarteen sy
eie rol afgeteken staan, maar dis ook 'n belangrike bron waaruit hy put; die gemeznskap is sowel
gehoor as medespelers wat sy rol tereg laat kom en dit waardeer. Hy tree dus velgens sy individuele

aard in 'n besondere verhouding met die gemeenskap.

Tegelykertyd vorm die kultuurgemeenskap 'n soori eenheid waarvan die enkeling 'n samestellende
deel is - 'n orgaan waardeur hierdie geestelike "organisme’” sy lewe voluek. In Die ewige trek het

Louw verwys na die Afrikaner se geskiedenis wat 'n soort eenheid vertoon wat bo die enkeling se

wil en keuse uitgaan, maar tog juis daarvan afhanllik is: 1

“Die toeckoms van 'n volk word geskep deur die magtige spel en stryd van die wil van
tallose enkelinge. Daar is dic massas wat hulle nie oor die gemeenskap bekommer nie,
wat uittrek net om elkeen vir homself 'n nuwe plaas te kry. Hulle is die wekkersgroep
wat deur die leiers bestuur en gemen moet word ... tot waar die weiveld érens vir hulle

17.  Moeilike letterkunde, in Dearslouende verband, Versamelde prosa I1. p 377

18.  Olivier mistifiseer die "eenheid’ enigsins deur die bo-individuele aspek wat Louw aangetoon het, as "o
“kollektiewe instink™ te beskryf. Dit sou meer billik wees o dit aan Louw se singewing aan die gesldedenis
(sicn Hoofstuk 7 2.1) te koppel.

o}
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goed 18, Maar bokant hulle staan die kleiner groep in elke volk wat leiding gee, die
mense wat nie objek, maar subjek van die geskiedenis is."
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Sonder enkelinge as soort sou die geskiedenis onmoontlik wees en sonder spssificke enkelinge,
armer. Omdat hierdie geestelike lewe veelsydig en ingewikkeld is, is die organe nie eenselwig nie,
maar uiteenlopend en geskakeerd.

Maar verder: die klem wat Louw geplaas het - juis ten gunste van die kulmurverhouding - op
individuele vryheid, integreer hy met sy siening van die volk deur te s&€ "'n volk is nie een wese nie;
hy het geen eenheid van oorleg, geen eenheid van wil nie; hy maak nie een besluit nie. Hy bestaan
uit tallose individue, en waar hy dus 'besluit’ of kies’, is dit die resultaat van tallose corwegings en

beslissings, halwe oorwegings en lam heslissings".20

Met betrekking tot sowel die volk as die enkeling wou hy veral later elke enkelvoudigheid en
eenivanigheid ontken en ruimte maak vir ’n uitsig op die wesenlike ingewikieldheid van alle
menslike sake:

"’n Volk is nie 'n sekte nie, of ’n kliek, of 'n vereniging met 'n program nie. 'n Volk is

'n bepaalde soort skepping, so ingewikkeld soos elle skepping van God; "n land waarop

daar met Goddelike lankmoedigheid onkruid sowel as koring geduld word tot die laaste
dag toe.

"En van die grootste vyande van die volk is die soori mense wat in 'n geestelike
eenrigting-verkeer lewe, en wat aan die volk sy eie klein visie op tyd en ewigheid wil
opdring ... wat deur een slootjie of voortjie wil laat vloei iets wat deur God sc wyd scos
die see gemaak is.”

2. Nasionalisme

Nasionalisme word algemeen aanvaar as 'n senirale motief by Louw. In 'n huldigingsastikel by sy
vyftigste verjaarsdag skryf P du P Grobler in 1956:

"Sy werk is so ryk en ruim, het soveel skakerings dat ons verskeie belangrike dryfvere
daaruit kan aflei. Maar ek glo tog dat almal verband hou met een groot dryfveer: die
nasionalisme."”

19.  Legjale verset, Versamelde prosa I, p 102
20, Kultuur en krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa i, p 455
21, Wat van ons letterkunde?, in Deurshouende verband, Versamelde prosa 5 pp 382-383

22.  Pdu P Grobler in PJ Nienaber, Beeld van "n digter, p 54
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Met groter oorsig toon Van Rensburg in 15%2 ""9yha’ piviiammatiese nasionalisme aan - meer as

die verskraalde taal- of kultuurnasionalisme waarmee verle€ kritici Louw probeer ’verontskuldig’.
Hy btetwis ook die populére idee dat Louw se nasionalisme later sou afkoel en wyt dit aan mense wat
sy werk opperviakkig lees. Hy toon wel aan dat omstandighede tussen die dertiger- en vyftigerjare
verander het ten gunste van ’n sterker beredeneerde en minder stellende formulering, maar dai dit

wesenlik ewe nasionaal gebiy het.

In di€ gioeiende beskrywing van sy nasionalisme, staan ten minste een stelling - wat volg uit Louw
se genuanseerde en kritiese benadering - soos 'n paal bo water: "Louw het maar altyd te€spoed gehad
met sy nasionalisme, by vriend én vyand." (p 52)

In Viljoen se NP van Wyk Louw-gedenklesing onder die opskrif "War is 'n volk?” Die akiualiteit
van NP van Wyk Louw se riglyne vir die nasionalisme - gaan hy van dieselfde standpunt uit en
bring 'n hele klomp toepaslike uvitsprake in 'n klinkende samehang onder 'nasionalisme’ bymekaar.
Olivier se oordeel kan hier bevestig word: Viljoen verdedig bestaande nasionalistiese uitgangspunte
met verwysing na ‘n groot voorganger. Twee punte van kritiek wat hy wel op Louw het - en dis
minder triviaal as wat Olivier dit ag - is dat hy nie konsekwent die swart bevolking veelvolidg
benoem het nie, en dat hy opgeskeep gesit het met Engelssprekende Suid-Afrikaners. Viljoen se
kritiek op Degenaar se verband tussen Louw en die sogenaamde ’volks’-nasionalisme sal later ter
sprake kom.

Teenoor Van Rensburg en Viljoen handhaaf Degenaar en Olivier 'n meer laitiese benadering, wat
00k met 'n sterker onderskeid tussen Louw se vroeér en later werk verband hou.

2.1 Lojale nasiomalisme

Louw se prosa uit die dertigerjare bevat ’'n  byna aggressiewe. formulering van
Afrikanernasionalisme. Die oorkoepelende verbinding van nasionalisme en skoonheid word sé
sentraal gestel dat Degenaar dit as esietiese nasionalisme tipeer. "Die gedagiegang loop van blote
voortbesiaan (wat biologies is) tot geestelike voortbestaan (wat kultureel is) tot geregverdigde

voortbestaan (wat esteties gefundeer is)." =

23. G van N Viljoen, ir F1J van Rensburg (red), Gopgelate kring, p 120 ev

24, J] Degenaar, Die politieke filosofic van NP van Wyk Louw I, (Standpunte 121, 29(1), Februasie 1976, p 23)
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Olivier plaas weer klem op die irrasionele element in Louw se vroeé prosa, byvoorbseld in Die
ewige trel waar die wil en die doad die verloop van die geskiedenis bepaal terwyl die rede nie in
staat is om tot keuse te kom voor die ewewig van argumente en regte nie. Dit berus vir hom op die

versweé uitgangspunt van 'n kollektiewe volksgees waarin die individuele gees opgelos word. >

Oor die 'ewewig van reg’ oordeel Olivier:

"Van Wyk Louw se siening van die relativiteit van die 'reg’ is *n voorbeeld van hoe
morele kriteria in hierdie soort denke opgeoffer word gan drange en drifte wat per
definisie nie intellektueel geken of beheer kan word nie."

Billikheidshalwe behcort opgemerk te word dat Louw die volk se geskiedenis nie sien verloop fen
spyte van individuele keuses en motiewe nie, maar as gevolg daarvan - al is die geheel dan groter as
die samestellende dele. Verder het hy nie die afdwing van "n volk se reg ten koste van ander bzpleit
nie, maar die cortuiging gestel dat 'n volk sy eie reg moet afdwing, anders kan hy maklik ondergaan
met reg en al. Dit gaan dus nie oor die opoffering van morele kriteria nie, maar oor die toepassing
daarvan.

In Gedagtes oor nasionalisme en die kuns 27 het Louw sy beeld van nasionalisme belig deur te kyk
na die oorgang van die lokale na die nasionale, die gestalte van die nasionale kuns en na
nasionalisme en die sosiale gedagte.

Alle egte menslike lewe funksioneer binne kultuurgemeenskap en die literatuur gee daaraan
uitdrukking:
"Die literatuur wil die uiting van 'n volledige menslike lewe wees. Die volledige
menslike lewe, al reik dit uit na die lug van skoonheid en waarheid wat bokant die
bloot-sosiale voer, is alleen binne 'n konkrete kultuurgroep, 'n volk, te vind. Hierdie
gebondenheid van die lot van elke mens is nie net 'n band nie, maar 'n verbintenis; nie

net 'n begrensing nie, maar 'n vorming van die persoonlikheid wat daarsonder tot ylte
sou vervlugtig.” (p 15)

As dit egter waar is, waarom neig mense om die nastonale kuns en kultuur minder te reken as die
sogenaamde internasionale? Louw wyt dit aan verwarde terminologie en verhelder die begrip
nasionaal by wyse van kontras met lokaal. Die lokale het dan bewekking op die eienaardige en

25.  Die siening is ndd verwant aan Degenaar se 'volks’-nasionalisine wat Viljoen 'n karikamur van Louw se
beskouing ncem.

26. G Olivier, NP van Wyl Louw: literatuur, filoscofie, politiel, p 39

27.  BDerigie te velde, Versamelde prosal. p 15 ev
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tipiese van 'n gebied of gemeenskap, die nasionale op “die vol-menslike wat konkreet geword het.”

{p135)

]

Die plaaslike, eie dinge kry by die eersie bewuswording van ’'n groep se volksgevoel besondere
waarde: dinge wat vroe€r gewoon ter hand of naby was, word nou simbool van die nuwe bewussyn,
van eie identiieit en afgrensing van ander. Die volk ken sin toe aan sy verlede en maak helde van
mense wat ook maar hulle bes gedoen het. "Al hierdie dinge was reeds vroeér daar, maar die
nasionale gedagte skep hulle om tot iets splinternuuts. Dis werklike skepping; 'n nuwe waarde word
in die lewe van mense gebring." (p 17)

Hierdie nuwe waarde kan sigself egter nie voluit verwesenlik in 'n nuwe liefde net vir die bestaande
dinge nie. Nuwe liefdes en nuwe dinge moet geskep word om die nasionale tereg te laat kom:
byvoorbeeld die held as mens en die geskiedenis met meer dryfvere as net voll.swording toidat die
volle lewe in sy konkrete gestalte vorm aanneem. So gesien loop die ontwildkelingsgang nie van die
nasionale na 'n ’internasionale’ kultuur nie, maar van die lokale na die nasiona'e, van die besondere
na die algemene.

Nasionale kuns is 'n gestalte van die nasionale bewussyn, 'n bewussyn wat s eral op die voorgrond
tree wanneer die volk bedreig word, want "[g]een stryd om waardevolle dinge is denkbaar sonder 'n
neerslag in die kuns nie, en ook geen kunsbeweging wat nie kwaai na baie kante toe moet slkiet nie.
In ons Afrikaanse kultuur sal die weerbare en strydbare nog lank noodsaaldike elemente bly." (p 21)

Nasionale kuns het egter geen besondere vorm nie, maar is die geheel waarbinne aparie vorms
bestaan, waarbinne 'n nasionale strewe op een of ander manier konlaetiseer. Enige wéreldbeskouing
begin met 'n paar naakte hooftegrippe wat veral van buite onbegryplik lyk en niemand weet nog hoe
die "nuwe mens” en sy nuwe wéreld sal lyk nie. Die aanhangers daarvan strewe egier deurgaans na
groter helderheid, na 'n meer konlaete beeld. Hierin is die kunstenaar se rol dan {en dit is nooit sy
totale rol nie):

"[O}m die blinde drif en verlange van sy groep deur sy hele wese te laat week; om alles
wat nog vaag of Dloot intellektueel is, in sy eie hart tot "n konkrete gestalte om te sif; en
om dan eenvoudig hierdie gestalte in sy werk mooi weer te gee. Dit is al, maar ook die
beste, wat hy in sy volk se stryd kan doen.” (p 23)

Binne die konkrete geheel-ruimte van die volk plaas Louw die "sosiale’ gedagte in perspekiief, Waar
die opkomende sosialisme net op die werkersklas konsentreer en neig om nasionalisme as kompetisie
te sien, wys Louw op die wesenlike samehang daarvan: "Dic <_siale drif is wesenli: in die
nasionalisme. Corspronklik kon die twee dinge nie apart bestaan het nie; deur 'n skeiding word albel

enger gemaak.” (p 18)
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Waar die Marxistiesz denke nasionalisme iot kapitalistiese bedrog maak om arbeiders mee te
manipuleer. en groot-kapitalisme veral in die negentiende eeu gedagtes van liberalisme en vryheid
gebruik het om eie bandelose konkurrensie goed te praat, was hy van mening dat “die nasionale

gedagte ... nog net so sterk [staan] in sy reg soos die liberale gedagte van individuele vryheid.” (p 19,

Dit klop natuvrlik met sy gebruik van die organiese beeld en laat geen ruimte vir totalitére
nasionalisme nie.

Aan die einde hiervan het dan die formulering gevolg waarby latere verfyning van sy denke sou
aansluit:

13

omdat ons Afrikaanse nasionalisme vir ons jongeres 'n mag is wat dieselfde
volstrekte eise aan ons stel as 'n godsdiens, wat ons dwing om die hele persoonlikheid in
diens van 'n ideaal en van 'n menslike gemeenskap te stel, en wat aan ons 'n volledige
en mooi lewe voorhou om te volg.” (p 25)

Louw se vroeér konseptualisering van nasionalisme dra dus die karakter van 'n credo, 'n betuiging
van geloof en lojaliteit, teenoor die meer handelende en skeppende hantering van die begrip wat later
by die meer gevestigde denker verskyn. Dit dien in hierdie vorm as stelling-inname grondliggend

aan sy werk totdat ny dit in Liberale Nasionalisme weer opneem en verder uitwerk.

2.2 Liberale nasionalisme

As Louw in die dertigerjare nasionalisme energiek gesrel het, het hy dit in die vyftigerjare met
dieselfde energie verfvn. Olivier merk reeds in 'n Wéreldbeskouing vir 'n moderne mens, die laaste
opstel in Lojale verset 'n draaipunt op omdat Louw bo die "absolute eis van nasionalisme’ wou

uitgaan na waardes bokant volksverbondenheid.

Dié wending word na sy mening voortgesit in Vegparny of polemiek, wat in 1946 reeds in
Standpunte verskyn het. Hier het die dgoel van die polemiek, naamlik debat “nie siegs binne die
redelikheid nie, maar om die redelikheid en ter wille van lets wat meer as oorwinning is: ware
insig"28 die maatstaf geword vir die gesprek oor politieke denkbeelde in die Suid-Afrikaanse

29
verband.

28.  Liberale nasionalisme, Versamelde prosa [. p 492

29.  Dit abstraheer Olivier egter 1ot 'n poging om nasionalisme te baseer ¢y dieselfde "outononie rede” wat hy by
sy literére denke (as onhoudbaar} aangewys het en vind dit onsuksesvol. Hy lees “nie slegs pinne ... nie,
maar om die redelikheid” en interpreteer dit dan as “om die redelitheid”.

G Olivier. NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, potitick. p 372 ev

90



+
% UNIVERSITEIT YAN PRETORIA
. UNIVERSITY OF PRETORIA
H YUNIBESITHI YA PRETORIA

Die waarde wat bo spesifieke volksverbondenheid uitgaan. en waaraan nasionalism= ook gehou
moes word, sou dan die insig wees wat uit die polemiek deur emstige waarheidsoekers verwerf
word. 30 Hiertoe wou Louw ’n bydrae lewer in sv behandeling van nasionalisme en liberaiisme op 'n
wyse wat na versoening neig. Waar Afrikanerne-ionalisme nagelaat het om sy benadering algemeen
te formuleer en dus by die plaaslike vasgehaai net. het die liberalisme versuim cm sy algemene
formulering in terme van die betreklik homogene Europa in Suid-Afrika 'n plaaslike inhoud te gee
en te laat tuiskom.

g o ; .+ 31 . . :
In Rondom die begrip 'nasionaal het Louw gepoog om die versoening teweeg te bring.
Opvallend behandel hy nasionalisme hier onder 'die begrip nasionaal, en hou dus die meer beperkte
ideologiese begrip aan sy meer algemene bron. Dit dul op die afgeleide waarde wat hy hier aan

nasionalisme heg.

Vir die verfyning van sy standpunt het hy hier aangeknoop by drie moontlike besware teen sy 1936
opsiel Gedagtes oor die nasionalisme en die kuns. Dit is dat hy nasionalisme as 'n soort godsdiens
vir die digter voorhou. dat nasionalisme maar 'n vergrote weergawe van egoisme is en dat

nasionalisme te eng is om die grondslag te vorm vir die geesteslewe van 'n hele groep.

In sy antwoord op die eerste beswaar gaan Louw apologeties te werk. Hoewel hy nooit van gedagte
was om nasionalisme aan godsdiens gelyk te stel nie, herken hy die interpretasie-moentlikheid en

- : 2
weeg die twee sake in elk geval teen mekaar op.3

Waar 'n religieuse wéreldbeskouing die volledige menslike lewe en alle vlakke van die werklikheid
wil omvat, kan 'n sosiaal politieke oortuiging nie in divselfde sin 'n wéreldbeskouing wees nie. Die
politieke (in die ho& sin) lewe kan hoé eise aan 'n mens tel, maar dit bly altyd van afgeleide ‘waarde:
“hy stel sy eis aan ons alleen kragtens waardes wat bokant hom 1€ - waardes soos geregtigheid,
vryheid en ander.

30. Dit kiop ook met Louw se insig op die menslike kompleksiteit wat Degenaar aantcon in samehang met die
ontwikkeling van sy politicke denke.
1) Degenaar. Die politieke filosofie van NP van Wyk Loww 111, (Standpunte123, 29(3). Augustus 1976, p 31)

31.  Liberale nastonalisme, Versamelde prosa [. p 421 ev

32, Aangaande sy beweerde repudiéring van sy vroeére “absotutisme’ (“dieself{de volstrekte eis as 'n
godsdiens™) neig die teks om Van Rensbury se interpretasie te ondersteun: “Daar is net een verstelling wat
hy later jare aan sy nasionatisme moes aanbring - en in werklikheid was dit geen verstelling nie, maar die
regstelling van "'n misverstand wat. soos hy ioegee, kon ontstaan uit 'n ongelulkkige formulering.”

FIJ van Rensburg, Swewende ewewig, p 5%

-
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“Die politieke relativeer nie waardes nie, maar die waardes die politiek. En soos elke
ander politieke strewe moet die nasionalisme hom steeds weer voor die regbank van die
waardes verantwoord. Wanneer hy eise aan ons stel kan dit alleen afgeleide eise wees -
afgelel van die waardes wat hom sy bestaansreg gee. '
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*’n Godsdiens is die nasionalisme nie en hy mag dit nie probeer word nie. En as ek é&rens
lets gesé het wat die teenoorgestelde beweer, dan het ek iets verkondig wat nie juis is
nie.” (p 421)

Die kern van die saak 18 hier duidelik in die afgeleide waarde van 'n sosiaal-politieke idee soos

nasionalisme.

Die tweede beswaar, dat nasionalisme net 'n vergrote vorm van egoisme is, lewer twee belangrike
punte op. Eers het hy di€ meerderwaardige geesteshouding herken en bennem:

“Jy het gelyk: daar bestaan mense wat so praat ... of dink: en hulle bestaan nie net in
Suid-Afrika nie. Qok: waar hulle in Suid-Afrika voorkom, is hulle nie alleen
Afrikaanssprekend nie!

“Maar vir hierdie geesteshouding bestaan daar gelukkig 'n woord wat anders is as
'nasionalisme’ - naamiik ‘chauvinisme’.” (p 423)

Omdat dit die swart engel van nasionalisme is, verskyn huile omtrent altyd saam. Dit volg so maklik
op werklik groot nasionale prestasies en verskyn so by die groot volke. By die kleineres wat met
moeite tot die besef van eie waarde gekom het, kom fluister die swart engel in “Jy 1s nie net so goed
as ander nie, jy’s eintlik beter!™.

Met meer duidelikheid oor wat nasionalisme nié is nie, het dit dan moontlik geword om uit te brei op
wat dit wél is: *'n Mens het 'n vollk lief, nie omdat hy heerlik en die beste vollk op aarde is nie: jy het
hom lief om sy ellende .... 'n Wiare en bewuste nasionale beweging ontstaan altyd waar enkeles 'n
groot agterstand by hulle volk gewaar.” (p 424)

As opgeblaasde egoisme nou nie nasionalisme nie. maar chauvinisme is, wat is nasionalisme dan op
individuele skaal? Louw se antwoord is: persoonlike liberalisme. Soos die liberalisme die hoogste
waarde heg aan die vryheid van die enkeling, heg die nasionalisme dit aan die vryheid van die volk.
In beide gevalle kan menslike boosheid tot verabsolutering daarvan en uitbuiting daardeur lei: en in
beide gevalle moet dit dus deur hoér waardes relativeer word. “En tog ... ons moet bly vashou ten
minste aan die relatiewe waarde van daardie cis: die mens moer self die beste vir homself soek.”

(p 426)

Hierdie sentrale verbinding wat Louw maak tussen nasionalisme en liberalisme, illustreer hy met "n

analog beskrywing:

an
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"Nou ja; een van die edelste uitings varr vl 'wire ioerilisme is vir my nog altyd daardie
woorde wat Jy ken: "Ek hou nie van jou standpunt nie, maar ¢k sal stry tot die bitter einde
vir jou reg om dit te verkondig’. Is die grondgedagte nie hier: "Ek meen dat jy verkeerd
dink; ek sal .2t jou redeneer om jou van die verkeerdheid te oortuig; maar jy sal dit self
moet insien; en as iemand jou van buite af met geweld wil dwing om anders te praar, dan
vat hy aan die diepste in jou en In my. Ons albei se geestelike groei moet deur ons eie
insigte bepaal word’?

"Hierdie gedagte kan presies so deur die nasionalis opgeneem word in verband met 'n
volk. Hy kan sé&: "Ek meen dat my eie volk - of 'n ander - verkeerde dinge glo; maar ek
sal my tot die uitersts toe daarteen verset dat hy deur geweld van buite af gedwing word
om te verander. Ek sal met die mense redeneer en hulle probeer oortuig: maar 'n
verandering moet deur hulle eie beter insigte bewerk word!" (pp 426-427)

Hierdie argument het dus die teentelling tussen nasionalisme en chauvinisme opgelewer en die
skeppende samehang van nastonalisme en persoonlike liberalisme tot stand gebring.

Die derde beswaar, dat nasionalisme te eng is, kon volgens Louw op 'n misverstand berus. Omdat
nasionale bewussyn op die voorgrond tree ten tye van bedreiging en omdat kleiner volke malkiiker as
grotes bedreig word, sien lede van groot volke dit net by die kieineres raak en nooit by hulleself nie.
Daarom kan hulle dink nasionalisme is klein en eng. Die kwessie sou dan wees of die geimpliseerde
kwantifisering hoegenaamd draaglik is.

Dieselfde beswaar 1€ vrae soos die volgende ten grondslag: "Waarom sal ek net een groep mense
liefhé? En as dit net een kan wees, waarom moet dit die een wees waarin ek self toevallig gebore is?
Waarom sal my simpatie nie tot alle onderdrukies uitgaan nie? Waarom nie tot die hele mensdom
nie? Om my belangstelling tot een toevallige groep te beperl, sou werklik eng wees ...." (p 429)

Maar daarmee het die nasionalisme geen fout te vind nie. Dit het Louw verklaar aan die hand van
twee soorte regte by die mens: individuele regte, soos om jou brood vry en behoorlik te verdien, en
nasionale regte, soos onderwys in jou eie taal. Al word individuele regie algemeen erken, maar
nasionale regte dikwels buite rekening gelaat, beteken dit nie dat nasionale regte daarmee verdwyn
nie:

"Daar is geen volk, groot of klein, vir wie die nasionale waardes nie bastaan nic. Maar by

dic groteres (en die onbedreigde kleineres) bly die nasionalisme self onbewus ... Dit is

goed ook dat 'n groot of onbedreigde volk sy nasionalisme nie altyd helder-bewus

probeer hou nie: dit kan so maklik in chauvinisme corgaan .... Maar die gelukkige volke

wat hul nasionale regte as so vanselfsprekend kan aanvaar dat hulle onbewus is van selfs

die bestaar van sulke regte, het ook tog 'n swakheid. Hulle loon altyd die gevaar om
onderdruldkers van minderhede en swakkeres te word.” (p 430}

Hierdie insig in die nasionalisme behoort deur die kleiner volke as intellekiuele sielsel uitgewerk i

o

word en verkondig te word as een van die groot beginsels van ’n juisie ordening van dic mens se

Nl
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saamleef op aarde. As mens die waarde vaf_.'; v oiiEerk nie alleen vir jou eie groep nie, maar

universeel, insien, is jy reeds uit die beperktheid van 'n ele groep uit en sal jy dit nie net vir jou eie

grof , apeis nie.

"Die nasionalisme is 'n universele begrip - so universeel soos die begrip van die
geregtigheid self. Maar daarby sal ek alt, d erken: dit is tog 'n -isme. Dit is nie die een en
volle waarheid op die gebied van die menslike samelewing nie. Sal ons dit hierby kan
laat: dit is relatief waar? ... Waar, maar relatief: relatief, maar waar.” (p 431)

Die hot relatiewe wasrde van nasionalisme berus dus op d’e onderskeid tussen chauvinisme en
nasionalisme, die verhouding tussen liberalisme en nasionalinme en op nasionalisme as handhawer
van nasionale regte.

3. Die bestaansreg van 'n volk

Skoonheid en geregtigheid het as temas by Louw reeds aandag gekry in die vorige hoofstuk
(Heofstuk 5, 1. Die Absolute) waar die bestaan van absolute waardes in sy denke aangetoon is.
Ongeag die onontkoinbare menslike beperkiheid, funksioneer dit as motief en maatstaf vir optrede.
Dit blyk onder meer uit Louw se denke oor die maniere waarop "n volk sy bestaan kan regverdig. Dit
word deur Degenaar onder nasionalisme behandel en lel tot sy onderskeid tussen estetiese en etiese
nasionalisme.

3.1 Estetiese bestaansreg

Kuns en skoonheid as regverdiging van 'n volk se bestaan, verskyn as belangrike :otief in Louw se
vroeé werk. Dit beteken egter nie dat die volk se waarde bloot afgelet word van die samehang wat dit
met Platoniese absolutes vertoon nie. dat dit dus op idealisme berus nie. Meer onder-maans berus dit
vir Louw op die integrale samehang van kuns en lewe:

“Dit 1s nie 'n aangename spel of 'n tydkorting om ledige uurtjies te vul nie, 'n fraiing of
versierinkie wat buite aan die lewe gehang word nie, maar die lewernisvorm self
waarsonder ons as mense en ons Afrikaanse volk as volk nie 'n volkome menslike en
nasionale lewe sou kon hé nie.

“As mens van die magtigste lande hul groot en blywende kuns wegneem, dan verloor

hulle hul betekenis in die geskiedenis, dan worcxiﬂhuile net enorme versamel.ngs menslike
. " wiD
materiaal wat sinneloes aankom en doodgaan.

]
[

Die strewe van die jonger Afrikaanse podsie, in Berigie te velde, Versamelde prosa I, pp 4-45
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Teenoor die neiging om in sulke uitsprake § i1 34 bsolutering van die estetiese te herken,
kan mens oordeel sy standpunte is eerder met polemiese stelligheid uiigespreek, en word dit met 'n
uitspraalk soos die volgende in perspelktief geplaas:

"Die kuns alleen kan nie 'n volk groot maak nie, maar dikwels reeds in die geskiedenis
moes hy red wat daar o%rﬁgebly het van die nasionale eer nadat politici en sakemanne dit
onder hande gehad het;"

Dic gedagte dat hierdie estetiese motief net tot sy vroeér werk behoort, word ontken deur sy oordeel
in Sensuur of pornografie? 3naamlik dat as die moontlikheid dat groot kuns Lan onistaan vernietig
word, die hoogste bestaansreg van 'n volk daarmee vernietig is. Verder het Louw se oordecl oor
Klipwerk as 'n soort antwoord op die vraag van buite na die Afrikaner se reg op bestaan in die
wéreld, hierdie standpunt in praktyk bevestig,

Die individuele implikasie hiervan het Louw toegelig in 'n huldigingsartikel Leipoldr as digter in
1940.36 Hy het 'n volk se reg om apart en vry te bestaan afhanlklik gestel van sy vermog om kultuur
veort te bring wat dit vir elkke individu in hom moontlik maak om ’'n menswaardige lewe te lei - en
die mens leef ten volle menswaardig alleen in die gedurige verbruik van geestelike goedere. As 'n
volk dan nie in staat is om sulke dinge te skep nie, is dit beter dat hy in ’n vrugbaarder kultuur sal
opgaan.

So ’n geesteslewe binne 'n gemeenskap met ruimte vir persoonlike vryheid, bring 'n soort
kultuurmens voort:

"IN}ie alleen die makers of skeppers van so 'n besit - denkers, wetenskaplikes,
kunstenaars nie -; maar ook die wat die besit waardeer, versprei - lesers, kritici,
onderwysers, die beste scort joernaliste, knap tegnici, ekonomiese leiers en baie ander:
‘propagandiste’ in die oorspronklike en hoogste sin van die woord".

"En 'n volk wat aan hierdie soort mense ryk is, versamel iets wat hom as voll die moeite
van die bestaan werd maak. Dit is wat kan verhoed dat n lid van 'n volk wanhoop aan sy
besondere bestaan: die wete dat daar vir hom binre die volk 'n volledige lewe te leef
is‘ll

34.  Aristokratiese kuns en die volk, in Berigte te velde, Yersamelde prosal, p 13
35, n Wéreld deur glas, Versamelde nrosa I p 408
36.  Opstelie oor ons ouer digiers, Versamelde prosa [E, p223 ev

37, Kulneur en krisis, in Liberale nasicnalisme, Versamelde prosa [, p 462
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Van die een kant gesien word die mens “enkeld, helder, mooi en waardevol alleen in soverre as hy
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aan die geestelike lewe deelneem™ van die ander kamnt gesien: ™ 'n groep word volk en waardevol,

. . Q
kry reg om te bestaan, alleen in soverre as hy geestelike lewe voonbnng.”3°

Dit maak die vraag na bestaansreg ook belangrik as dit van buite gevra word, soos Louw
gekonfronteer is: “Wat is julle? Watter eienheid het julle? Kan julle nie maar verdwyn sonder verlies
vir die wéreld nie ... Wat beteken julle vir ons, die res van die wéreld?”

Hierop het hy hom soos volg veraniwoord:

“Vir my is dit duidelik; 'n volk moet iets in hom hé - en ek bedoel nie 'n "volksaard’ nie,
waarmee volks-"kundiges’ kwansel, want ek glo nie dat so iets bestaan nie. Maar "n volk
moet lets in hom heé, al is dit die fynste nuanse van 'n openbaring van die lewe se
rylkheid; dit moet 'n besondere instrument wees in die orkes van die geheel wat deur God
gedirigeer word ... anders ... nou ja: sé nou ons was glad nie daar nie.”

. , . . . .4 .

Dieselfde beeld verskyn by 'n bespreking Oor klassieke literatuur en oor vertaling 0 waar hy die
wereldliteratuur as ’n volle orkes, en nie 'n dun en eensame fluit nie, beskryf. Elke taal, selfs die
kleinste 1s dan 'n aparte instrument met 'n eie klankkleur. Literatuur wat daarin volmaak uitgespreek

is, word "n onvervangbare verowering van die mens; gaan dit verlore, lei die hele mensdom skade.
3.2 Etiese bestaansreg

Louw druk die etiese bestaansreg as negatiewe eis uit: waar die voortbring van skoonheid
bestaansreg verskaf het, kan die afwesigheid van geregtigheid dit laat verval. Die volk sou sy
bestaansreg verloor as: “'n groot deel van ons volk in die gevaar sou kom om te meen dat ons nie in
geregtizheid met ons mede-volke in Suid-Afrika hoef saam te leef nie: sou kon meen dat blote
voortbestaan die hoofsaak is, nie regverdige bestaan nie."*!

Die estetiese en etiese benadering as positiewe en negatiewe uitdrukking van die bestaansreg. hoef
mekaar nie uit te sluit nie. Die aansluiting daarvan by sosiale geregtigheid plaas dit op die
sosiaal-politieke terrein en dit word verder toegelig in Hoofstuk 6. 4 Die Suid-Afrikaanse
gemeenskap.

38, Dieidee van groot kuns, in Lejale verset, Versamelde prosa | p 164
39.  Rondom eie werk, Versamelde prosa [, p552
40. Weegskaal,Versamelde prosa I1. p 497

41 Kudtwar in krisis, in Liberale nasionalisine, Versamelde prosa [, p 457
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Louw druk die nasionale motief hier uit «&% VIS0 00 fviduele en nasionale implikasies met
dieselfde skeppende eenheid as wat in ’liberaie nasionalisme’ benoem is. Hierdie eenheid, gerig op
die groot waardes van skoonheld en waarheid, sou kon bydra tot die bevestiging van die
Afrikanervolk se bestaansreg:

"Daar moet in ons land ook eenmaal 'n skoonheid kom waardeur enkeling en volk uit hul
verwarde tydsgebonde lewe tot 'n helder ewigheid kan verhef word: uit hierdie stil land
moet ook enkeles deelneem aan die "verhewe gesprek’ wat die groot geeste deur die eeue
heen met mekaar voer; en al die pyn van ons volkword moet eenmaal onder die volkere
sin kry totdat hulle s€: Daarom dan moes dié volkie so swaar hé en bly lewe ... dat hy so
"n skoonheid kan voortbring!"

3.3 Bestaansreg afgedwing

Louw was van oortuiging dat bestaansreg nie iets is waarmee n volk gebore word of wat hy as
geskenk €rens vandaan kry nie; dit is iets wat hy oorspronklik self moet skep en dan geslag na geslag

skeppend moet behou. Die gemeenskaplike volksbeweging is 'n tegniese middel om ’n gestelde doel

te bereik, terwyl die individuele kultuurskepper reg 2an die doel, en dus die beweging gee.43

Daar gaan dus 'n appel uit tot individuele kultuurmense: navorsers, onderwysers en dosente,
kunstenaars, skrywers en ander, om hierdie kultuurgoedere te skep, om ’n vol geesteslewe te lei,

want "[j]uis hulle moet vir die volk die blywende kultuur maak wat hom die reg op 'n aparte bestaan

wdd
gee.

Die Afrikaner se onvervangbare bydrae tot die menslike geesteslewe, hang direk met sy cie taal en
dus literatuur saam. Hieroor het Louw gesé:

"En hier 1€ dan die jammerte van die feii dat die Afrikaner nooit 'n diep, deurdagte teorie
van sy eie optrede gelewer het nie - iets wat ons sou kon noem: die filosofie van die klein
tale se reg. Met so 'n filosofie sou ons ons in die taalsoyd aanmerklik versterk het: ons
sou 'n intellektuele en redelike wapen gesmee het waarmee ons die teestand kan
ontmoet. Maar meer nog: ons sou 'n bydrac tot die wysbegeerte van die menslike
verhoudings gelewer het - 'n bydrae wat alleen deur een van die Keiner volke gelewer
kan word. En daarmee sou ons nie alleen ons eie lewe verryk het nie, maar ook die lewe
van die Europese kultuurkring waartce ons behoor&SSo iets sou 'n verryking wees van
die begrip: menslike vryheid, of: vrye menslikheid."

42, Die idee van groor kuns. in Lojale verset, Versamelde werke I, p 164
43, Leipold: as digter, in Opstelle cor ons ouer digters, Versamelde prosa 11, p 223
A4, Kultuur en krisis. Liberale nasionalisme, Versamelde prosa 1, p 463

45, Die opkoms van tule. in Deursliouende verband, Yersamelde prosa 1, p 145
D E [
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A 2 .
bestaansvoorwaarde te voldoen, deur onder meer skoonheid voort te bring. Op bepaalde tye moet dit
egter deur spesificke wilsbesluite en teen besondere weerstand in afgedwing word. In Die ewige

4 ) : ; o
trek*® het Louw *n argument hierrondem ontwikkel en histories aangetcon.

Teenoor die "volkome ewewig van argumente wat in albei rigtings aangevoer kan word, 'n ewewig
wat deur geen redelike oortuiging verander kan word nie" (p 99) en teenoor die "'reg’ [wat] in suike
krisisse net so fyn gebalanseerd is as die prakiiese argumente"(p 100), is dit die skeppende wil en
daad wat die deurslag gee:

"Selfs 'n vollk se bestaansreg is nie iets wat veilig op onbreekbare tafels geskrywe bly
nie, maar iets wat daagliks nuut deur sy wil en daad geskep moet word. Die geskiedenis
treur nie oor 'n volk wat ondergegaan het nie, en bekommer hom nie oor so 'n swak
'reg’ nie; agterna lyk dit of dié ondergang vir die ontwikkeling van die beskawing
noodsaaklik was en die bleke ’reg’ alleen moet 'n skrale troos wees vir die volk wat
daarvoor moes ondergaan.” (p 101)

Juis hierdie geloof om met oortuiging die eie reg te laat geld, word deur voortbestaan-in-onreg
ondermyn. 86 word dit 'n heel konkrete bedreiging vir die volk se voortbestaan - meer as die bloot
idegle bedreiging wat Degenaar, Viljoen en Olivier daarvan maak as hulle oordeel dat sulke onreg
die volk se morele basis kan ondermyn, maar op die fisiese voortbestaan geen werklike effek kan hé
nie. Dit is wanneer elke uitdrukking wat oor die volk gaan deur die geimpliseerde onreg oorheers
word en verle€ vermy word; wanneer die Afrikanervolk konsekwent 'n groep genoem word, en
Afrikaners net Afrikaans-sprekendes of soms Afrikaanssprekende blankes word. Hier tree Louw se
beeld van 'wanhoop aan die staat’ in en die enkeling kan binne die volk geen moontlikheid op 'n
volle lewe meer sien nie.

4. Die Suid-Afrilkiaanse gemeenskap

Die Afrikanerveilt bevind hom binne 'n bre&r Suid-Afrikaanse samelewing waarvan die opset
bepalend vir sy ete lewensvorm is. Veral die posisie van politieke beheer wat die gemeenskap
verwerf het, dien as 'n oproep tot verantwoording. Van Rensburg toon aan hoe hierdie posisie van
mag by Louw aanleiding gegee het tot 'n veranderde trant in sy nasionale denke. Hy was nie meer
net verkondiger en verdediger van die nasionale benadering nie, maar wou dit ook deur kritiek en

debat u.itsuiwer.47

46.  Lojale verset, Versamelde prosal.p94 ev

47, FIIvan Rensburg, Swewende ewewig. p 58
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watter bydrae hy lewer tot die inrig van verhoudinge. In die eerste plek word sy toepassing van die

nasionale benadering op Suid-Afrika aangetoon, tweedens sy siening van die Afrikaner. derdens sy

ocrdeel oor Suid-Afriks (s staat en laastens die rigting waarin hy na 'n oplossing gesoek het.

4.1 Die nasionale beginsel in Suid-Afrika

Rakende die Suid-Afrikaanse gemeenskap het Louw reeds in 1946 verwys na die veelvolkige aard
daarvan en aangetoon dat die aanvaarding van die nasionale beginsel vir die Afrikaner, logies op die
erkenning daarvan vir alle ander nasionale groepe in die land moes vitloop. Dan is die Afrikaners nie
"die volk van Suid-Afrika’ nie, maar 'een van die volke in Suid-Afrika’. “Ons moet konsekwent en
radikaal aan die Unie dink as 'n multi-nasionale staat en ons vraagstukke begin deurdink binne die

grense wat vir ons deur die konkrete politieke situasie geskep T

By die Van Riebeeck-fees van 1952 het Louw sterk te velde getrek teen die idee dat die
Suid-Afrikaanse gemeenskap eint/ik 'n blanke gemeenskap is: “As dit die doel van ons blanke

voorgeslagte was, dan het hulle gefaal. Dan moet ons hulle liewer wergeet."49

In Die ontwikkeling van 'n Suid-Afrikcanse nasionale karakrer (1961) het hy gewys op die
twyfelagtige vertrekpunt van 'n enkele Suid-Afrikaanse nasionale karakter: “Maar hulle, of u, het my
gevra om te praat oor die Ontwikkeling van 'n Suid-Afrikaanse Nasionale Karakter ....Dis byna of
mens nie na 'n Hollandse of Franse volkskarakter vra nie maar na 'n Wes-Europese. Ons is naamlik
'n multi-nasionale staat - nie bloot 'n veel-rassige nie.”>"

In 'n rede voor die Akademie vir Wetenskap en Kuns in 1963. het Louw sy nasionale uitsig op die
Suid-Afrikaanse gemeenskap bevestig:

“[Dl]ie Engelsc, Afrikaanse en verskeie Bantoe-volke in ons Republiek vorm tesame ons
wyer gemeenskap. Ons is nie 'n veelrassige volk nle, maar 'n vg?ly,gllcige.
. : . . . waL D2

multt-nasionale gemeenskap soos Eurcpa: baie nasies binne een gemeenskap.

48, Vegparty of polemiek, 1 Liberale nasionalisme, Yersamelde prosa [, p 502
49, Maslers van die erns, YVersamelde prosa IT. p 63
50. Deurskouende verband, Yersamelde prosa I, p 394

51, Weegskaal, Yersamelde prosa IL p 510
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42 Die Afrikaner

In mense se omgang met so 'n veelvolkige situasie is dit belangrik om klaarheid oor jou ¢ie volk te
kry. Nie dat daar enige voldoende definisie van dic Afrikaner by Louw te vinde is nie, maar van tyd
tot tyd het hy daaroor standpunt ingeneem, byvocrbeeld in 1938: "In die politiek wil ek graag die
wydste basis van Afrikaner-wees hé, in die kuns die wydste basis van die erkenning van wat mooi

is. Maar een grens moet streng bewaal word: 18 jy eg of nie?">>

Dié oortuiging het hy dan ook gestand gedoen waur dit by die vraag oor die Bruinmensc gekom het.
In sy voorwoord tot DP Botha se Die opkoms van ons Derde Stand Mstel hy dit onomwonde:

"Die Bruinmense is ons mense, hoort by ons. Hoogtepunte in hierdie boek, waar die
trane in 'n mens se o€ kom is die paar sober mededelings van hoe daar in die verlede
waar die Afrikaner gely het, sy Bruin broer by was om saam te ly....

"WEL het ek 'n innige begeerte - nee, 'n hartstogtelike wi/ - dat my volk, Blanke en
Bruin, en die taal wat ons praat, in hierdie land bly voortbestaan."” (p 623)

Teenoor swart Suid-Afrikaners het hy hom egter duidelik eksklusief definieer:

"Vir ons Swart landsgenote: .... Die wit- er die Bruinmense besit 'n deel van hierdie
land. Dit is grond wat nooit julle s'n was nis .... En moset nie glo as iemand s€ dat julle
ons stuk van die land sal kan var nie: dit sal so 'n slagiery afgee dat nie een van ons twee
daarna sal asem hé nie." (p 625)

Engelssprekende Suid-Afrikaners is nie ewe spesifick behandel nie, maar op -grond van Louw se

taal-oriéniasie het hy hulle duidelik nie saam met die Afrikaners gesien nie. Sydelingse verwysings
N . . ) . . 5 o - .

na die Engels-Suid-Afrikaanse skrywers soos in By ons jongste prosa Jen na Britse imperialisme in

1"z

Suid-Afrika in Vegparty of polemiek Blaat Olivier VETWYS na
i 57

n Anglofobie wat een van die mins
verkwildike elemente in Louw se politicke denlke is

52. Hierdie ideologie van multi-nasionalisme is volgens Degenaar Louw se teoretiese oplossing vir die
teenspraak waarin 'volls’-nasionalisme in 'n plurale samelewing beland. Cmdat dit volgens hom nie die
feitelike situasie korrek weerspieél nie, lyk dit vir hom eerder na 'n "preskriptiewe’” as "deslriptiewe’
benadering. Dit sluit aan by die hele vraag na mag in die samelewing en die ncodwendige verband met die
resultate van apartheid. Hierna tcon hy die paradigmatiese loisis aan waarin enige eksklusiewe nasionalisme
in Suid-Afrika beland.

17 Degenaar, Die politieie filosofie van NP van Wyk Louw, in Siendpunte 123, pp 37-38

53, Die jonger Afrikacase fitercruur, in Lojate verset, Versamelde prosa, p 159
534, Skietlood, Versamolde prosa I3, 1 023 ey

55. Weegskaal, Versamelde prosg il p 522
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Vir Louw was die sentrale punt egter dat die Afrikaner gekies het om voort te bestaan - nie as

Qi

enkelinge nie, maar as volk. Individuele bestaan sou nog moontlik wees binne die groter geheel wat
hulie moes verswelg; party sou selfs goed daaraan toe gewees het, maar daar is verwag om op t& hou
bestaan as 'n aparte volk met 'n eie taal en 'n aparte plek tussen die nasies van die wéreld. 'n Stryd
van langer as 'n eeu is aan die Afrikaner opgedring; van buite deur die wat verkleinering,
verdiukking en uiteindelike wapengeweld gebruik het om die volk te buig; van binne deur eie mense
wat met frases soos “grootheid’ en “'n wyer wéreldverhoog’ die volk in 'n breér verband wou laat
opgaan. Teen hierdie aanslag het die Afrikaner sy "dom’ stryd van ’n ecu lank aangebind, sodat hy in

Suid-Afrika 'n lewende volk gebly het met steeds die kans op voortbestaan.>

Olivier oordeel dat Louw se "nasionalistiese antropologie’ ten spyte van - of juls as gevolg van - sy
pogings tot redelikheid en algemene geldigheid ontcereikend was om die Engelse en die
Kleurling-bevollkingsdeel tereg te laat kom.>® Waardevel van sy nasionale benadering is egter dat die
Afrikanervolk dus nie die volk van Suid-Afrika hoef te wees nie, om definitief ook 'n# vollk te wees
wie se reg en gerigtheid op vryheid nie buite rekening gelaat kan word nie.

4.3 Die staat

Ondersoek na die Suid-Afrikaanse gemeenskap, veral as die veelvolkige aard daarvan aanvaar word,
loop nocdgedwonge op oorweging van die Suid-Afrikaanse staatsverband uit - die ruimte wat deur
die konkrete politicke situasie geskep is.

Hieroor het Louw beweer dat Suid-Afrika 'n "kort begrip’ van die moderne wéreld se probleme bied.
Hy noem die ekonomiese teenstellings wat volg op 'n irndustiéle rewolusie, die botsing van
tradisionele en moderne binne die kultuur en die newespannings van strydende wéreldmagte en
ideologieé. Belangrikste is egter: "die nasionale, taal- en rassevraagstukke wat aanmelaaar geknoop

sit binne die een kunsmatige staatsverband wat die Unie van Suid-Afrika is,"60

56.  Liberale nasionalisme, Yersamelde prosa i, pp 497 - 468

57. Hierdie cordeel sal vir sy billikheid aan 'n breér historiese oorweging onderwerp moet word as wat by
Olivier (of hier) die geval is.

38. Vegparty of polemielk, Versamelde presa L p 500
59. G Olivier, NP van Wyl Louw: literatuuy, filosofie, politiek, p 406

60.  Vegparty of polemiek | in Liberale nasionabisme, Yersamelde prosa 1, p 493
gparty oy p p D
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Die byna terloopse cordeel oor Suid-Afrika as "kunsmatige staatsverband’ het hy in 'n heel ander
konteks, by die bespreking van literére ontwikkeling herhaal. Waar die rasseprobleem, met uitwys
van paradokse en anomalie€ algemeen as tema behandel is, het die volkeprobleem as meer eietydse
stelling nog min aandag gekry. Van enkele skrywers kon hy darem sé “hulle het met dic probleem
van baie volke se saamwoon binne een kunsmatige staatsverband begin worstel - al is dit nog maar
op klein skaal en tot die kleiner problezm van die Bruinman beperk.“61

Hierdie skaakmat van nasionaliteite, die veelvolkigheid in een kunsmatige staaisverband, kon
volgens hom net op twee maniere begindig word: “of deur aparte ontwikkeling van die groepe - met
as einddoel iers anders as die huidige gesentraliseerde Unie - of deur die toeploeg van die minder

talryke groepe."62 a3

4.4 Uitweg uit 'n doedloopstraat

In sy aanduiding van die rigting waarin Louw na ’'n politicke opiossing gesoek het, was hy duidelik
onder die indruk van die radikale inhoud daarvan. Hy het verwys na die moontlikheid van “selfs die
konstruksie van 'n staatsvorm wat in Europa onbekend is - as dit daarop aankom die totale

omskepping van die kunsmatige Suid-Afrikaanse "Unie. ™

Dieselfde gesindheid blyk uit 'n oordeel wat hy 1n 1956 uitgespreek het:

“[D]at geen oplossing deur die wéreld of dewr ons eie gewete aanvaar sal word, wat nie
uiteindelik volkome vryheid aan albei, aan Swart en Wit. waarborg nie. In sy hart der
harte weet hy ook dat die oorgrote meerderheid maatreéls wat ons tot nog toe getref het,
lapwerk of buitelangs-dokter is.” 7

In sy huldiging van Generaal Herntzog het hy juis klem geplaas op hierdie insig in sy strewe na
"billikheid"™:

6l. By onsjongste prosa. in Weegskaal, Versamelde prosa 11, p 522
62. Vegparty of polemiek. m Liberale nasionalisme, Versamelde prosa L p 505

63, livier noem hierdie vooruitsig op moentlike ondergang van die volk 'n 'potiticke skrikbeeld’ omdat hy
rasse-integrasic slegs as "togploeg” of "voikebredic kon sien en Van der Ross is van mening dat Louw “nie
geglo het aan die moontlikheid dat "n Suid-Afrikaanse volk koo en mees ontstaan of bestaan nic. Trouens,
dit sou bots met sv volkshegrip.”

RE van der Ross. Onvoldoende liberalisme. p 9
Dat die staat dus ontstaansgrond vir ‘n nuwe volk moes word. is impiisict uitgesluii.

64, Vegparty of polenned, in Liberale nasionalisne, Versamelde orosa [ p 306

=
=

Prof FR Tomiinson se besoek aan Nederland, Skietlood, Versamelde prosa 11, p 393
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“[T]oe ander nog setcls in die Volksraad getel het, en die toevallige vermindering van
Bantoekiesers op die gerneenskaplike rol sit en bereken het. het genl Hertzog op "n skaal
so groot soos geen staatsman nog voor hom, aan die billike verdeling van die land in
blanke en Bantoegebiede begin werk.”

Die Tomlinson verslag het dan ook aangetoon dat die radikale oplossing van gebiedskeiding, wat
reeds algemeen eties aanvaar is, ook ekonomies moontlik kon word.®’ Omdat die dringendheld
daarvan na sy oordeel nie besef is nie, het hy van Hertzog gesé dat hy van dié probleem se oplossing
nog net die rigting gesien het en die eerste paar tre€ beweeg het, maar “‘vir ons eie tyd en vir ons
nagesiag sal ons die praktiese uitwerking stap vir stap moet bereken en met dapperheid volg. Wat
ons nie mag vergeet nie, is daardie rigtingwysers van genl Hertzog: nooit corheersing van wie ook

oor wie ook al nie; die volstrekte billil<11eid."68

Olivier 6gverwys na hierdie geloof van Louw aan afsonderlike ontwikkeling en oordeel “[v]yf en
dertig jaar later het hierdie geloof volkome onverdedigbaar geword.” (p 417) Hy kan dan ook nie
positief antwoord op die vraag of die Afrikaner daarin geslaag het om sy "aparte’ taal en kultuur met
behoud van politieke en sosiale geregtigheid te behou nie. (p 428) Daarom s€ hy:

“Van Wyk Louw se diskussie rondom voortbestaan is deur die tyd agterhaal omdat
daarmee altyd en uitsluitlik bedoel word die voortbestaan van die Afrikaner as ’aparte
volk’: dit is 'n uit en uit nasionalistiese probleemstelling, en binne die Suid-Afrikaanse
situasie het die 'paradigmatiese krisis’ van die nasionalisme, scos Degenaar (1976) dit
stel, lank reeds 'n politieke feit geword.” (p 430)

Hierdie standpunt is duidelik die resultaat van 'n verstaanbare gelykstellende koppeling tussen
Afrikanernasionalisme en apartheid. Die vraag wat nagelaat is om gestel te word, is of dit die enigste
moontlike toekoms vir Afrikanernasionalisme is, en of die moontlikheid bestaan om die nasionale

benadering binne 'n post-apartheid paradigma te bedink.

66.  Genl Hertzog se nalatenskap. in Skietlood, Versamelde prosa 1. p6d0
67, Prof FR Tomlinson se besoek aan Nederland, in Skietiood, Versamelde prosa I, p 564
08, Genl JBM Herrzog, in Skietlopd, Versamelde prosa IL p 64

69. G Olivier, NP van Wyk Louw, literatuur, filosofie, politiek. p+17.428 ev
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HOOEFSTUK 7: KULTUURKRITIEK: DIE HOE LEWE VAN DIE GEES

'n Persoonlikheidsideaal is die mees konkrete uiting van 'n nuwe wéreldbeskouing omdat dit as
rigtingwyser vir die individuele mens in die toekomstige orde dien, as lees waarop die eie lewe
geskoei kan word om die nuwe orde tot stand te help bring of uit te bou. Uiteindelik verteenwoordig
dit die beste mens wat 'n bepaalde kultuur kan voortbring, soos "die Engelse gentleman’, die
Indiese heilige, die Chinese beskaafde man, die Romeinse burger, elkeen 'n beeld van 'n hele
lewenshom:ling."1 Hoewel nooit voltooi of afgesluit nie, toon hierdie ideaal aan hoe die nuwe
beskouing in 'n mens konkreet word, en dit gee dan weer aan die kuns en die hele kultuur van die
groep sy kenmerk. So 'n ideaal is 'n magtiger wapen in die stryd van die groep (volk, godsdiens of
politieke beweging) as enige betoog.

Op hierdie terrein 1€ die drie temas wat vervolgens behandel word: die aristokratiese idee met
duidelike strekking tot die enkeling sowel as die gemeenskap: die intellektueel as ontwikkelde
persoonlikheidsideaal; en die oop gesprek as ontwikkelde gemeenskapsideaal.

Pretorius loods 'n ondersoek na Louw se werk - prosa en kunsskeppinge - met die intellektueel-idee
as senirale knooppunt. Van sy prosa sé sy: "As mens die begrip INTELLEKTUEEL eenmaal as
kernidee in Louw se prosastukke herken het, is dit verbasend op hoeveel opvallende mantere dit

eintlik onder die aandag van die leser gebring word". 2

Vanuit hierdie eenheidsbeeld identifiseer sy tot 'n groot mate die intellektuele en aristokratiese idees
deur te verwys na die ’intellekiuele lewenshouding” wat mense is 'n "aristokratiese lewenshouding’

behoort te kies. Sy herken die ontwikkeibare teenwoordigheid . an die intellekiuele idee reeds in sy

1. Gedaytes oor die nasionalismie en die kuns, in Berigte te velde, ¥V ersameide prosa L.p 23

2. R Pretorius, Die begrip INTELLERTUEEL by NP van Wyk Louw . p3
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vrogé werk, maar konsentreer daarvoor op "« WS vir "n moderne mens, wat Olivier juis
as 'n draaipunt in Louw se beskouing aangetoon het. Buiten vir die ooreenkomste tussen “hierdie
twee intellektuele besinninge oor die intellektueel” (p 13} wys sv op die verskillende vergelykings.

naamiik met die soldaat in 1939 en die religieuse mens in 1961.

Olivier plaas meer klem op die verskille grondliggend aan Louw se vroeér en later werk en onderskei
dienooreenkomstig tussen die "geestelike aristokraat’ en die intellektueel. Die geestelike aristokraat
kom tuis in 'n hi€rargiese gemeenskap waarin die (bevoorregte) 'natuurlike elite’ aanspraak maak op
inherente, hoofsaaklik verstandelike meerderwaardigheid; teenocor die intellektuee! se ’redelike’ kyk
op sake, los van alle gevestigde belang.3 Olivier se onderskeid berus op 'n deidelike sosiaal-politieke
interesse wat die gevaar loop om die noue verwantskap van die twee persooniikheidsideale, wat die
sterk klem op die enkeling se rol en bydrae tot die gemeenskap deel, te onderskat. Hierdie studie
volg nietemin dieseifde onderskeid. Sy hantering van die 'oop gesprek’ volg uit dieselfde politieke
belang, wat sedert Pretorius se terloopse verwysing daarna onontkombaar geword het en hier ook as

tema ondersoek word.

1. Die aristokratiese idee

Die inleiding tot Berigte te Velde, waarin Louw die o&€nskyniike spanning tussen estetisisme en
nasionalisme verplaas na 'n spanning inherent aan die vollk en die samehang dan verhewig tot
bestaansreg van die volk, is ook vir hierdie onderwerp van sentrale belang. Die organiese beeld van
die volk, wat die teendele en spanning nie net akkommodeer nie. maar eintlik daarop gebou is, skep
hier die moontlikheid vir, €n die noodsaak van die aristokratiese idee. Teenoor die middelmatige
massakultuur, wat in terme van die verhewe eis om skoonheid waardeloos is, kom die hog idcaal van

die aristokrasie in skeppende spanning te staan.

1.1 Massakultuur

Louw het, as voorstander van die uitnemende, begin deur sy kritiek te rig op die strewe na gelylkheid,
kenmerkend van die negentiende ecu in Europa. Hy het verwys na die leuse van die franse rewolusie,
naamlik ’vryheid, gelvkheid en broederskap’ en gesé dat uit gelviheid in daardie esu 'n waansin

ontstaan het waarvan die wéreld stadig sou genees.

Teenoor wat hy die wesenlike en toevallige verskeidenheid van die mens genoem het, het 'n strewe

kom staan wat alles wou gelyk maank:

i G Olivier, NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiel. pp 309-314
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"[Dlie liberaliste e1s algemene stemreg (een stem per mens) afgesien van bekwaamheid
om te oordeel. ems of verantwoordelikheid: die ’filantrope’ eis (bv in Suid-Afrika)
gelykheid tussen blanke en swart rasse, afgesien van hulle cniwikkelingspeil: die
kommuniste wil almal tn 'n kleurlose gemeenskap gelykmaak met die proletariaat; die
voorvegter van die ‘regte van die vrou’ wil die geslagte geiyk maak, afgesien van die
verskil in funksie. Ellen Key en ander opvoedkundiges wil in *n denkbeeldige 'eeu van
die kind’ die kind gelykstel aan die ryper volwassene. Hulle is almal broers, die liberale
demokrate, "filantrope’, kommuniste en pedagogiese gelykmakers, en almal kinders van
een vader: die 19de-eeuse gelykheidsgedagte.”

In Die aristokratiese ideaal > het Louw hierdie gelykheidsirewe beskryf wat hand-aan-hand gegaan
het met 'n tegnologiese samelewing waarin nuwe verhoudings sou geld. Die ontwilkeling van die
mediese wetenskap en nywerheid het 'n ongekende bevoikingsgroei tot gevolg® gehad en

geboortebeperking by die intelligentsie deel van die mense het die vrugbare massa minder
intelligentes bevoordeel:

"Alles dreig om gepeupel te word ... Stoflik en in getalsterlcte het die massa dus 'n
voorsprong gekry soos nog nooit tevore in die geskiedenis nie. Toe het die algemene
skoolplig en algemene stemreg van die negentiende eeu hom nog die geestelike en
politeke wapens in die hand gegee. Hy word koning, keiser, nog meer as keiser: die stem
van die massa word werklik die stem van God." ( p 80}

Bewus van sy mag het die massa ingedring op plekke waar hy in vroeér ecue skroomvallig
verbygeloop het: in die kuns en literatuur, die wetenskap, die wysbegeerte, die hoér lewe van die
gees. By die Afrikaner is die beweging versterk deur die instroom van 'n gemengde en ontwortelde
uitlandse bevolking, sowel as die eie cntworteling wat met versiedeliking gepaard gegaan het. Die
kultuur het massakultuur geword en die meeste mense, selfs van die beste mense, het in 'n nuwe sin
van die woord massamense geword:

"Die massamens het sy Dbesondere geestesgesteldheid en waardes. Sy
persoonlikheidsideaal is die lekker kérel’: die allemansvriend, die egte demokTaat, die
man wat nooit "anders’ as die res is nie; bo alles vrees en haat hy die afsydigheid en die
frots wat grense fussen mens en rens in stand hou. Sy enigste maatsiaf van waarde is die
populariteit: 'n boek wat baie ul.gawes beleef, is "gosd’: 'n gedig wat almal geniet is
'mooi’; 'n toneelstuk waarna alma! gaan kyk, die moet hy ook sien; 'n skildery waarvan
afdrukke in elke huis hang, of mu.iek wat almal liefhet en fluit, is die 'beste’. Daarom
ook: as hy intelligent is, is sy vemaamste doel in die lewe: vooruitkom, deur baie
goedgekeur en geprys word. En vii hom is die volkome maatskaplike orde die waarin
elkeen heeldag "lekker’ spook om veoruit te kom - op die plaas, in die handel, op skool
en aan die universiteit - en niemand ooit tyd het om "diep’ of 'alleen’ te wees nie: "0,
brave new world!" (p 81)

4. Gelykmeaak en rangordening, in Lojale versel, Yersamelde prosa I, p 84

5. Lojale verset, Versamelde prosa T. pS0cv
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1.2 Die aristoliratiese ideaal

Teenoor die massamens kom die ongelylkvormige enkeling te staan. Nie met blote trots en
afsydigheid nie, maar met die drang en verantwoordelikheid om trou te wees aan homself; met 'n
geloof aan die ewige geestelike goedere en die geloof dat hulle waarde onafhanklik van die goed- of

afkeur van mense is; met die weerbaarheid teen massa-waardes om die geestelike skatte hoog te hou.
(p 81)

Wesenlik is dit dus nie 'n uitsluitlik individuele smewe nie, al is dit 'n eensame een. Dit reik uit na
waardes bokant die enkeling: waarheid en skoonheid, volmaakiheid binne die grense van die taak. In
die volksverband is hierdie lewenshouding nie vereiste of voorbereiding vir die geesielike lewe nie,
dit is die geestelike lewe seif. "Alle kultuur kom van enkeles wat hulle in daardie gees aan hulle taak
wy; en geen massa-maatstaf reik werklik daaraan toe nie." (p 82)

So gesien staan die aristokraat nie vreemd teenoor die volk nie en het die aristokratiese ideaal net
soveel sosiale as individuele implikasies:

"Dit is geen verwaandheid nie. Die verwaande is trots op sy werklike of vermeende
prestasie - nie op sy faak nie. Hy aanvaar juis die massamaatsaf van sukses. Nog minder
is dit individualisme wat van die gemeenskap afgekeer is. Dit is in 3y wese die hoogste
diens aan die gemeenskap. Dit is 'n lewe binne die gemeenskap, maar gedurig op ewige,
geestelike waardes daarbuite gerig. Elke groep het 'n minimurn aristokrasie in hom
nodig, mense wat hulle stewig aan die taak van die kultuuropoou wy en afsien van
tvdelike sukses. Wanneer die massa so groot en magtig word dat hy hierdie enkeles ver-
dring en vernietig, verrot sy eie lomp liggaam soos 'n stuk vleis wat ongesout is." (p 82)

Die aristokratiese lewenshouding, soos hy dit sien en aanhang, "is die sintese en die versoening van
gemeenskapslewe en individualisme." {p 81) Ons tref dus hier die spanningsverhouding aan wat
Beneke aantoon as altyd minstens pe .ensicel dinamies, akiiverend en intensiferend. © Otivier koppel
verskillende spanningspare ter toeligting van die geestelike aristokraat, soos jeug en ouderdom s00s
in Suid-Afrika as ow land, kultuurmens en organisasiemens soos in Kultuurleiers sonder kultuur,
burger en kunstenaar soos in 'n Toneelopvoering in Kauapstad en Burger en kunstenaar en mense van
die daad en 'sieners’ soos in Die ewige rrek. Hierdie insig is waardevol solank dit nie sy dialelctiese

kritiek-waar-dit-nodig-is in 'n enkele skema probeer forseer nie.

In Louw se fel aanvalle op die burgerlikheid sien Olivier telkens 'n "satiriese oordrywing van

drogbeelde wat opgestel word om die positiewe eienskappe van die kunstenaar 2an die lig te

6. JIP Bencke. Heerser en humanis as spanningspaar in die werk van MP van ¥Wyk Louw, p 15
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bring."'Hierdie oordrywing, wat natuurlik met die polemiese aard van sy werk saamhang, kan dien

ter versagting van ook ander byna kru uitsprake rakende die massamens en die aristokraat.

4+
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2. Die inteliektueel

Die eksplisiete en selfs ietwat krasse siening van die anonieme massamens in Louw se bespreking
van die aristokratiese ideaal, word getemper in sy oorgang na die intellektueel-ideaal. In Argumente
tecn 'n hark, 'n reeks opstelie waarin die demokrasie verdedig word, bely hy iets van 'n bekering:

"’'n Tweede moontlikheid is om te s€: Die mens is dom en gebonde en onredelik; hy
moet gedwing word of met skyn gelet word soos die klein klompie slimsies dit goed
dink. Dit was Plato se oplossing, n die van baie grotes. Miskien was dit eenmaal myne
ook; en nou is dit joune." '

Hierdie oorgang van een ideaalbeeld na 'n ander, is 'n belangnke deel van sy ontwikkeling in die
breé en moet gebalanseerd beskou word. Belangrik is dat die geestelike aristokraat geestelike
waardes hoog moes hou, veral in die kuns en die literatuur, en nooit in po'itieke terme uitgewerk is
nie. Hier moet mens waak daarteen om nie meer uit die beeld te haal as wet die skrywer daarin gesit
het nie. Die verskuiwing is nie in wese van 'n minder demokratiess na 'n meer demokratiese
politieke uitsig nie, maar van 'n gerigtheid op kuns er. die volk na 'n gerigtheid op politiek en die
volk. Verder dui die verband wat hy vroeér wel gelé het tussen nasionalisme =n sosialisme, ook op
politieke solidariteit met die "gepeupel’.

Die 'epistemologiese’ omwenteling wat Olivier % aandui van die wil en die daad na die rede, wat
vroeér die ewewig van argument en reg nie kon deurbreek nie, Iyk in die lig van Louw se siening
van die absolute (volgens die interpretasie in Hoofstuk 5, 1.) nie meer so skouspelagtig nie. In terme
van die bestaansreg van 'n volk (Hoofstuk 6. 3.) moet die intellekiueel vir die gemeenskap reg en
waarheid verower, sodat die volk wat aan sy positiewe bestaansvoorwaarde voldoen, nie dalk by die
negatiewe eis faal nie.

Die “intellektueel’ omsluit die essensie van die "aristokraat’, maar berus op 'n belangrike wending
wég van 'n hiérargiese samelewingsbeeld. Op die pad van hierdie ontwilkeling treY mens die 'helde
van die gees’ aan.

7. G Otlivier, NP van Wyk Louw: lievatuur, filosofie, politiel, p 320
8. Liberaie nasionalisine, Versamelde prosa . pp 469-170

9. G Olivier. NP van Wyk Louw: literatuur, ftlosefie, politield, by p 338
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2.1 Helde van die gees

In Die held en helde '° hes Louw die algemene "helde van die daad’ beskryf, wat na 'n proses van
karaktervorming onder besondere omstandighede, deur die geskiedenis tot diens geroep word en dit
dan met onderskeiding vervul. Teenoor hulle het Lonw die helde van die gees beskryf, wat die
geestelike lewe op een of ander tydstip skeppend verryk deur nuwe skoonheid, waarheid of wysheid
te maak: wat daardeur 'n nuwe uitsig op die werklikheid skep. Kenmerkend is dat hulle nie op die
geskiedenis wag nie, maar as’t ware self na die wéreld toe uitgaan, dat hulle in stilte en ongemerlc
werk, dat hulle selde erkenning as loon ontvang - dat hulie moetilike en grootse taak self hulle loon
is. Hulle is: "die wetenskaplike wat waarheid openbaar waarvoor die wéreld nie gereed is nie, die
komponis wat ‘n nuwe en vreemde skoonheid skep. die godsdienstige leier wat hom téen 'n koue

verstarde religie verset - hulle ken feitlik altyd verontagsaming, spot en selfs vervolging." (p 576)

Sy later ondersoek van die begrip "daad’ kan dien as 'n ontmoetingspunt van hierdie twee, sodat die
intellektueel ock hierdie spanning transendeer het. Dit plaas 'n bepaalde kiem op die "ander" in die
voorskrif tot Liberale nasionalisme, "Omdat ons niks anders kan doen nie, moet ons dink". Die
beskuldiging van daadloosheid teen die *kultuurmens’ ' het hom tot die volgende oorweging gelei:

"Van die woord ’Dazd’ het ons - ek weet dit maar te goed - reeds 'n soort afgod
gemaak.(Daarom skryf ons dit graag met 'n hoofletter.) En by die kleinste aanleiding tot
grootspraak praat ons van “'n Daad wat soos donder slaat’. Maar wat sou dan die dade
wees wat 5o 'n meteorologiese uitwerking het, so ’n groot geinid maak? 'n geweer gryp
en skiet? kommando-ry? skreeu op vergaderings? 'n vuishou slaan?

"Die wat dit glo is verlore, al sou hulle elke aparte oorlog wen.

"Voor die swyende trots van die marielare het eenmaal 'n groot Ryk tot nederheid
gestort,” (p 452)

In die politiek van 'n geordende gemeenskap het Louw net twee soorte dade as toelaatbaar gesien:
om met redelikheid onderling te redeneer oor wat die ware feite is en wat die juiste beleid moet
wees, en om na diep ondersoek van die eie hart 'n stem uit te bring vir die beleid wat oortuig.
Hierdie oogpunt maak die intellektueel se dade herkenbaar:

"Die woord self is 'n daad - goed of sleg: en die woord wat soos 'n sagte windjie ko, is
dikwels magtiger as$ die wat soos donder slaan.

"Bid is 'n daad.

19,  Versamelde prosa Il p373ev

1. Kultwur en krisis, in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa L p 450 ev
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"Stil dink, selfs, is "'n daad wat magtig en oorrompelend kan word.

4+
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"Niks-doen, of liewer; weier-om-te doen, is self 'n daad " (p 452)

Met hierdie wete moet mense vasstel watter dade hulle geskik is om te doen, "en dan moet ons leer
om aan ¢lkeen die greot verantwoordelikheid oor te laat van watter dade Ay gaan doen in die krisis

van sy volle." (p 453)

Hiermee wil Louw by wyse van ooreenkoms ruimte vir die intellektueel skep, eerder as om dit
eensydig op te eis, soos dit by die aristokratiese idee gelyk het.

2.2 Die intellelkineel as mens

Die inteliektueel as mens is op twee plekke in besonderhede vitgewerk. Die eerste was tydens Louw
se inreerede as Buitengewone Hoogleraar in die Suid-Afrikaanse Taal, Letterkunde, Kultuur en
CGeskiedenis aan die Universiteit van Amsterdam in 1950, onder die opskxif Die digrer as
intellekiueel 12

Die intellektueel het hy beskryf as:

"die mens wat aan homself ten minste die ideale van die wetenskaplike denke
objektiwiteit en versigtige oordeel cor goed waargenome en so volledig as moontlik
versamelde feite - taamlik konstant voor o¢ hou, en nie binne een gebied nie, maar by
elke aanraking met die werklikheid .... Die intellektueel (in hierdie sin) se belangstelling
is dit: om te weet hoe die wéreld is. Hy is honger na die aard van die synde." (p 416)

Dit word 'n strewe wat altyd 'n wyer blik op die waarheid wil kry:

"As die intellektualiteit by hom waarlik tot suiwerende hartstog geword het, sal dit veral
oortuigings wees, teenoorgesteid van sy eie, wat hy sal uitsoek om te ondervra:
lewensgebiede wat hom uit hoofde van sy temperament en ontwikkeling vreemd is, wat
hy wil gaan ontdek. Dit sal inv- stal die vyand wees wat hy opsoek om uit te vind hoe dit
in di€ se vreemde wéreld gesteld is. En niks sal hy minag behaiwe sy eie beperking nie."
(p 422)

Hierdie was vir Louw geen passiewe benadering nie - hy moet die teendeel verower, homself copsiel
of selfs oopbreek; dit is geen hooghartige benadering nie - sy basiese oortuiging is die beperktheid
van ele insig, ete lewe; dit is geen skepsis of relativisme nie - eerder die samespel van twee
oortuigings, naamiik dat ware oordele moontlik is, maar dat hy van nature nie in die ryk van die

waarheid lewe nie.

12.  Deurskouende verband, Versamelde prosa {1, p i
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Die intellektueel se onbeperkte taak is dus om deur te breek deur alle eensydigheid, elke

denk-konstruksie, elke -isme; om soveel waarheid te verower as wat met sy beperkings verenigbaar
is. (pp 422-423)

in 'n rede wat Louw gelewer het by 'n promosieplegtigheid van die Universiteit van Pretoria in
1961, het die intellektueel-ideaal tot die hoogste vlak van konkreticering gekom. 8

Hy het as uitgangspunt gestel dat "geeneen van ons die reg het om te sé&: ek is 'n intellektueel nie;
maar die lot van ons vollc kan van ons eis dat ons hartstogielik sé: ek wil 'n intellektueel wees!"

(p 388)

Geleerdheid en intelligensie was ook nie vir hom absolute voorwaardes hiervoor nie (hoewel dit
beslis sou help), maar wel die strewe "om by elke saak redelik te dink, billik te oordeel, aarselend te
veroordeel, en die eie mening met ’n bietjie nederige selfkritiek te beskou.” (p 388) In di€ sin is om

'n intellektueel te wees eerder 'n morele as suiwer-intellektuele lewenshouding.

As rigtingwysers na hierdie ideaal, wat by elke mens sy eie vorm sou aanneem, het Louw ’'n paar
re€ls neergelé:

"1.[O]m elke saak altyd alleen op meriete te beskou; vir jouself vooraf te vra: Het ek
moontlik hier érens 'n vooroordeel? Dien ek hier my eie sakie?;

2.om jou mening nooit verder te laat strek as die bewese feite wat Jy besit nie;

3.om by ’'n teenstander altyd die moontlikheid in te sien dat 4y dallc gelyk het en jy nie;
4.[G]im jou eie mening telkens jaloers-krities te ondersoek (jaloers, ja wani jou hele wese
is daarmee gemoeid);

"Ten slotte: om nie bang te wees vir 'n waarheid nie, al bring dit vir jou nadeel."
(pp 350-391)

Hierdie is 'n hartstog wat baie in gemeen het met die godsdiens en die religieuse mens het baie met
die intellektueel in gemeen. Hulle dra 'n swaar en eensame persoonlike verantwoordelikheid en kyk
nie na mense vir goedkeuring nie; hulle erken 'n hoér insiansie bokant hulleself en hulle wéreld; hul-

le kan nie sé: 'ek is dit’ nie, alleen: "ek hoop dat ek die genade ontvang om dit te kan wees’. (p 391)
p g g

In sy afslutting et die soort keuse wat dit verg om dié ideaal te kies, het hy die idee van 'n morele

lewenshouding gestand gedoen en dit amper propagandisties aangebied: "[E]k gaan nie meer

13, Waris 'nintellettueel, in Deurskouende verband, Versameldz prosa If p 387 ev
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saamskreeu met die skrecuers van die wereld nie. nie saamskel met die skelders, saamhaat met die

(021%3

haters nie: ek gaan daardie versmade ding wees: " intellekiueel.” (p 392)

2.3 Die intellektueel in gemeenslkap

Louw se besondere gemeenskapsbeeld het hom nie toegelaat om 'n persoonlikheidsideaal uit te werk
sonder om die sosiale aspek daarvan te bedink nie. Een van die eerste opstelle waarin die
intellektueel-tema behandel word, was Is ons "n intellektuele volk? HHy het die vraag verfyn na
"[o}f "n groot genceg persentasie van ons intellektueel is om 'n aktiewe kultuurlewe aan die gang te

hou" (p 537), wat 'n duidelike verwantskap met die aristokraat-idee vertoon.

Hier het hy die intellektueel beskryf as iemand wat in idees en hulle waarheidsgehalte belangstel, tot
so 'n mate dat hy sy ei¢ en ander krities ondersoek. Hierdie benadering kom alleen tereg in
gemeenskap met ander sockende geeste, sodat hy dit spesifiek by jongmense aan
opvoedingsinstellings verwag het. (p 58)

Die afwesigheid daarvan is 'n gevaar vir 'n gemeenskap, en Louw het hom daaroor gekwel dat die
intellektuele mens 'n seldsame uitsondering kon word of ontuis laat voel sou word:

"Sonder wrywing en botsing sal die geesdrif selfs by die paar enkelinge uitsterf; en die
volk sal van bloedarmoede kwyn of liewer: hulle sal hulle teen hul volk keer in
vyandigheid; die spel, die botsing van menings wat hulie nie van binne die groep kan lay
nie, sal hulle vind in 'n botsing teen die groep van buite af. En vir ons volk is daar niks
so gevaarlik as dat sy bestes, sy aktiefstes, hulle teen hom wil wend nie. Ons geskiedenis
het reeds voorbeelde hiervan; en of ons die verlies nog verder sal lei, hang af van die
geestelike klimaat wat daar vir die beste breinkrag, by ons jongeres geskep word ... by
ons kan ’n ontevrede jongmens wegloop - vyandig; of op die minste, nutteloos.” (p 58)

Dit staan in direkte verband met die tweede 'werklike’ krisis wat Louw identifiseer het in Kulivur en
krisis, naamlik dat die volk., en dan veral die intellekiueles, begin twyfel of die volk moet

voortbestaan. <

Mense keer hulle rug op die volk wanneer hulle voel dat die geesteslewe van die groep nie meer vir
die individu genoeg is om van te bestaan nie. Dit gebeur as die groepslewe vir die enkeling 'n
gevangenis geword het: die taal te min bied om die honger verstand te versadig; die gangbare

gedagtes van 'n volk verstarrend geword het en mense isoleer van die ruim wéreid buite ...

[4. Deurskouende verband, Versamelde prosa Il p 57 ev

15.  Die dirckte sammehang hiervan met die eis om voortbestaan in geregtigheid. is al in Heofstuk 6 1.3
aangetoon.
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Die iniellektuee! se taak is dan, baie soos di¢ van die ’nasionale” digter vroeér, om gewoon die vol
lewe wat vir hom natuurlik is, te lei en die volk se bestaan eenvoudig as reg te beoefen. Dan word
elke politieke krisis nie 'n bestaanskrisis nie: "Ook in Suid-Afrika is ons besig om iets op te bou wat
bokant die dae en hulle gebeurtenisse sal uiireik. Dit sou onsettend wees as ons self toelaat dat
hierdie werk 'n dag lank onderbreek of vertraag word deur witter gebeurtenis van die dag cok al.”

(p 466) '°
3. Die gop gesprek

Die intellektueel se sosiale plek en rol stuur duidelik af op 'n beeld van die gemeenskap wat daarmee
korreleer. Louw se beskrywing daarvan neem duideliker vorm aan wanneer mens die gemeenskap
nie sien as een of ander fisiese grootheid nie, maar absirak as die resultaat van menslike interaksie -
nie bloot mense wat saam "n gemeenskap is, maar mense wat in gemeenskap lewe, wat gemeenskap
voer. Hiervoor het Louw juis die organiese beeld nuttig gevind:

"So noodsaaklik soos die bloemdsomloop vir die liggaam is, so noodsaaklik is die
sirkulasie van gedagtes vir 'n volk. Die sirkulasie van gedagtes: dis die vrye uitspreek
van eie mening en die aandagtige luister na die mening van ander, sodat 'n
wisselwerking ontstaan ... en mettertyd miskien 'n wederkerige begrip en 'n mate van
gemeenskaplike oortuiging; dit is die "oop gesprek” nie alleen tussen individue nie, maar
ook tussen groepe.”

In hierdie gees het Louw vroeér meegewerk aan die oprigting van die tydskrif Standpunte en in die
eerste redaksionele kolom geskryf:

"Ons glo dat die rykste kulture ontstaan in tydperke waarin "cenrs-wees' cn Jja-s€ nie die
hoogsie waardes is nie, en waarin die naas-mekaar-bestaan van botsende
wéreldbeskewings nie as teken van dekadensie beskou word nie ...

"Ons verwag dus alleen dat die Afrikaanse kultuur sy deelname aan die stryd van
wéreldbeskouing met trots en vreugde as menslike reg sal aanvaar - nie as noodlot nie.
Die blootgestel-wees aan 'weer en wind' wat vir individue noodsaaklik is, is ook
noodsaaklik vir 'n volk."!

16.  Olivier se gevolgtrekking dat Louw se intellektucel-ideaal geswig het deur voor die eis van geregtigheid nie
eerder van die volk weg te keer nie (p 363), berus op terugskouende politieke wysheid en 'n begeerte om
Louw se nasionalisme te ontkrag. Aaan die besondere opstel en wat hy wél daarin wou sé. laat hy so nie reg
geskied nie.

17, Geestelike bloedsomloop. in Liberale nasionalisime, Versamelde presa L. p 413

18.  Standpunte I Van die redaksie. in Weeaskaal, Versamelde prosz 1. pp 503-306
e z B Pr
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Deur geestelike aktiwiteit en inspanning k& LSWGER A verskille dan in gemeenskap tot insig
veredel word:

“Wat op die vlak van die bloot-biolegiese lewe net die storyd op lewe en dood van
organismes is, word op hoér vlak 'polemiek’ en die begin van 'n intellektuele lewe. En
hierin juis I& die verre moontlikheid van die mens! - die polemiek. die intellekiuele stryd.
het in homself twee lewensvorme in die kiem aanwesig: op die laagste vlak kan dit feitlik
blote stryd wees, bakleiery, die ‘geestelike swaard’, die propaganda; maar byna
onmerkbaar kan dit oorgaan - net hier en daar oorgaan, weliswaar net by enkele persone
dalk, en tog oorgaan - tot 'n stryd wat nie slegs binne die redelikheid gevoer word nie,
maar ¢om die redelikheid, en ter wille van iets wat meer as oorwinning is: 'n ware
nsig.

Hierdie soort deurbraak vind selde plaas. omdat dit sulke ho€ eise aan die gesprekvoerders stel. Dris
deelnemers wat op individuele skaal die vop gesprek kan kelder, is dan iemand wat te gebonde is aan
sy eie uitgangspunte om dit te kan raaksien en oorweeg, iemand wat voel sy waardigheid is op die

spel en eerder homself as sy standpunte verdedig en iemand waur alles in terme van wins en verlies
van een of ander klein stryd bereken. 2

Op sosiale vlak kan die oop gesprek van buite. deur totalitére magte bedreig word, maar groter
gevaar kom van binne. Selfs in sogenaamde demokratiese gemeenskappe re€l partye en
belangegroepe sake so dat hulle aanhangers alleen die 'regte’ menings hoor, hulle "eie’ koerante en
skrywers lees en hulle kinders na hulle "eie’ skole stuur, met die gevolg dat alle botsing met ander
menings en al die vormende krag daarvan verlore gaan. Mettertvd word dit selfs as slegte maniere
beskou om, by die seldsame kontak met andersdenkendes. sake aan te roer waarcor mense verskil en

word volle isolasie bereik.

Louw het gevolglik ook nie die demokrasie aan 'n bepaalde swelsel gekoppel nie - nie 'n
parlementére stelsel, algemene stemreg, proporsionele verteenwoordiging, of wat ockal kan mense
teen eensydigheid beskerm nie. Die onmisbare by elke werklik demokratiese stelsel, is die sirkulasie
van idees:

“'n Demokrasie - watter staatsvorm hy ookal besit - veronderstel dat daar besluit word
alleen na die wydste mate van meningswisseling. Die suiwer demoekrasie is regering deur
oorreding; en. gemeet met hierdie maatstaf, is daar heluas nog weinig demokratiese
regeringshandelinge in die wéreld vandag. Maar hoe 'n mens cok al hierdie ideaal as
onbereikbaar mag verwerp. niemand sal kan berwis dat die demokrasie nie is: regering
deur geweld of regering deur massa-propaganda wat alleen aan een kant toegestasn
word.”™

19, Vegparty of poleniek?. in Liberale nasionalisme, Versamelde prosa I p 49°

20, Die oap gespred. i Maskers van die erns, Yersamelde prosa I pp 4-3
(AR P
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Juis die feit dat Louw nagelaat het om die strulctuur van die "oop gesprek’ te oorweeg, frustreer
Olivier.>> Louw se voorwaardes vir sukses het almal om die deelnemers se gesindheid gedraal.
terwyl die strukturele verhouding waarin deelnemers teenoor mekaar te stzan kom, vir hom
belangriker is. Selfs gelyke kanse aan deelnemers kan waardeloos wees in ‘n gemeenskap mes 'n
drastiese wanverdeling van mag. In die Suid-Afrikaanse konteks sal, volgens hom, hierdie
maatskaplike voorwaardes, sowel as die effek van 'n totalitére regime in berelening gebring moet
word voordat daar sprake kan wees van enige poging om die oop gesprek te laat herleef. Verder
beklemtoon hy dat geen keuses vooruit as onbevraagbare uitgangspunte voorgehou kan word nic - en
illustreer dit eufemisties genoeg met 'n voorbeeld uit die literatuur. Olivier toon in elk geval duidelik
die moontlike aktualiteit van Louw se denke in hierdie oorgangsfase van die Suid:Afrikasinse
samelewing aan, en vind die oop gesprek 'n meer bruikbare aanknopingspunt as die nasionalismie.
Dit hang saam met sy uiteindelike keuse vir 'n nie-rassige demeckrasie.

In sy ondersoek na sy politieke filosofie, waardeer Degenaar ook Louw se keuse ten gunste van
demokrasie, maar vind dit in die Suid-Afrikaanse verband onverscenbaar met sy nasionalisme. As

alternatief stel hy 'sxeppende voortbestaan’ op die basis van "piuralisme’ eerder as nasionalisme.

Om ten aansien ven Louw se werk tot hierdie beslissings te kon kom, is {soos aangetoon is) sckere
sentrale waardes oorweeg en agter gelaat. Die vraag wat egter nie afdoende beantwoord is nie, is of
die samehang van liberale en nasionale waardes wat Louw tot stand gebring het, noodwendig
vorentoe onbestaanbaar is. Dit is 'n vraag van sentale belang vir bewuste Afrikaners wat die basis

van hulle voortbestaan nou weer ondersoek.

21, Geestelike bloedsomloop. in Liberale nasionalisme, Versameide prosa [, pp 415416

22, G Otivier. NP van Wyk Louw: literatuur, filosofie, politiek, p 445
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HOOFSTUK 8: WAARDERING VAN GEVESTIGDE AFRIKANERSKAP

Die ondersoek na gevestigde Afrikanerskap het resuitate gelewer met 'n algemene waarde en
toepasbaarheid. Dit het saamgehang met di= feit dat Afiikaners vir "n dekade of twee tot rus kon kom
en sexere uitgangspunte formuleer, meer algemeen en nie net tocgespits op een of ander spesifieke
krisis nie. As sedanig lewer dit 'n bydrae tot 'n algemene uitsig op kultuur en nasionalisme, maar is
nie in elke opsig onder alle omstandighede ewe aktueel nie. Om aktueel te wees beteken natuurlik
min anders as om met ‘n probleem te doen te hé - as deel van die probleem of as deel van die
oplossing. In terme van die spesifieke problematiek waarcor Afrikaners hulle tans moet
verantwoord, is dit duidelik dat bepaalde aspekie van gevestiede Afrikanerskap wel aktueel sal wees,
en dit word in die waardering wat volg aan die orde gestel.

1. Waardering van aspelite van 'n algemeen aanvaarde kultuurbeeld.
1.1 Kultuur as mensbepaald

Die voor-die-handliggende insig dat kultwur mensbepaald 1s, het die waardevolle implikasie dat
kultuurakiiwiteit en -produx as maatstaf van mense se gesamentlike vptrede kan dien. Dit kan dan

positief of negatief waardeer word en rigting help vec aun mense se keuss = en optrede.

Die kultuurieoretiese werk van die ondersecekte tydperk maak egter min van die neerslag wat dit sou
kon vind op die terrein van menslike verhoudinge en die strukwurering van die Suld-Afmkaanse
samelewing. Hierdie vraagstuk is genetlikheidshalwe aan die "politiek” oorgelaat, terwyl probeer is
om "kultwur” nie-polities te bedrnyt. Die onderliggende saumehang van alle aspelite van kultaur het it
op die duur onhoudbaar gemaak en die veilige “kultuurtorning oopgebreeh. Floewel institusionele
kultwur intssen  ocorgepolitiseerd  geraak  het. het dit minstens  pader aan  die  werklile

kultuurvraagstukke van die dag gedindig.
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1.2 Kultuur as religieus hapaald

Die siening van kultuur as religieus bepaald, <ou te algemeen wees om iets te beieken, as dit nie met
spesifieke inhoud gevul is nie. Die gereformeerde Christelike standpunt wat kultuur as
roepingsvervulling beskryf het en tot die formulering van die Christelik-nasionale idec gelei het,
verskaf 'n maatstaf van 'n ho€r orde wat veral op ctiese gebied funksioneer.

Die bron van hierdie tradisie word egter nie eenduidig interpreteer nie en spesificke
betekenisinhoude hang dikwels saam met sosiale en politieke belang. Die ongelukkige gevolg is das
godsdiens onder veranderende omstandighede makliker kultuurbepaald rask as andersom. 'n
Duidelike voorbeeld uit die afgelope tyd is nie net di= enkelvoudige (en ocoglopend ’tydige’)
belydenis van ’apartheid’ as sonde nie, maar veral die wedersydse onverdraagsaamheid van partye
wat mekaar hieroor op sulke duidelike en vaste gemene grond nie kon vind nis. Op baie mense het

dit 'n vervreemdende effek sover dit sowel kerlc as kultuur aangaan.

1.3 Kultuur as histories bepaald

Om kultuur as histories bepaald te beskou, het waarde omdat dit spesifieke kultuur op grond van
historiese gesitueerdheid in verhouding tot ander kultuuruitdrukkings en kulture plaas. Dit bring mee
dat geen kultuurhandeling of -produlk gekanoniseer kan word om vir tyd en ewigheid onveranderd te

bly nie, of ingrypend verander word sonder om die verlede en toekoms daarvan in aaninerking te
neem nie.

Aspekte hiervan wat onder die huidige omstandighede belangwekkend kan word, is die vraag na
gesitueerdheid of historiese konteks, die verband tussen 'n kuliuurgemeenskap en sy geskiedenis en
'n positiewe toekomsverwagting as voorwaarde vir konstuktiewe kulturele aktiwiteit. Politieke
voorstelle wat nie voorsiening maak vir 'n uitsig op hierdie sake waarin mense hulleself kan vind
nie, sal Afrikaners geestelik onder druk plaas, op die duur as neerdrukkend ervaar word en
uiteindelik bevrydende reaksie uitiok.

1.4 Kultuur as einies bepaald

Die siening van kultuur as etnies bepaald, is in Suid-Afrika vandag 'n besonder akivele punt
Beskuldigings van die oor- en onderbeklemtoning daarvan as polideke faktor word algemeen
gemaak en die Afrikaner word spesifiey as etnies bewuste groep aangewys. Al 15 baie Afrikeners
bereid om etnisiteit as politieke faktor te minimaliseer. is baie van dieselfde mense onversetlik oor

die rol en posisie van Afrnkaans,

117
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Die konsep ’lotsverbondenheid’ wat met etniese bewussyn saarmhang, kan onder nuwe politieke
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omstandighede waarin die Afrikaner nie meer outonoom funksioneer nie, ¢priuut belangrik word en

politieke gebeure affekieer.

1.5 Kultuur as ruimtelik bepasaid

Die stelling dat kultuur deur die fisiese ontstaans- en bestaansruimte daarvan medebepaal word,
klink heeltemnaal te gemeenplasig om belangrik te wees. Tog is dit 'n sentrale faktor by die konflik in
multi-etnizse samelewings. In Suid-Afrika net dit bygedra tot die implementering van apastheld

die strewe van afsonderlike ontwikkeling, en hoewel hierdie denkrigtings nie meer die toon aangee
nie, bly die probieem van 'n diep verdeelde samelewing in een geografiese verband nog staan. Dit
volg dus nie onverwags dat daar onder etnies bewuste Afrikaners reeds 'n strewe na aparte

staatsvorming begin posvat het nie.

1.6 Kultuur as integraatl

Sonder 'n duidelike bewustheid van die integrale aard van kultuur sou die voorgaande analise,
ongeag hoe alkuraat en noukeurig dit gedoen is, misleidend gewees het. Wat hierdie insig verder
besonder waardevol maak, is die verband wat dit illustreer tussen kultuur en die faktore wat dit
bepaal. Dit is naamlik almal onafhanklike faktore, groothede wat bo die besondere kultuur vitgaan en
dit relativeer - in verhouding plaas tot waardes en cmstandighede waarvan ditr nie los kan
funksioneer of gesien word nie. Hierin 1& die moontlikheid om kultuar nie of te verkiein tot die
aktwiteit van beperkte kultuurorganisasies en -geleenthede nie, of te vergroot totdat dit alle menslike

handeling, goed of sleg om’t ewe, sonder maatstaf vir beoordeling insluit nie.

2, Waardering van die Afrikanerkultvurgemeenskap

2.1 Afgrensing van die kultuurgemeenskar

bh

Enige gemeenskap het en beoefen die reg van afgrensing en sluit diegeae uit wat nie aan bepaalde
grondliggende eise voldoen nie. 'n Gemeenskap wat sigself op ’‘oopheid’ beroep, verwerp
byvoorbeeld met ingewikkelde (en ander) sosiale meganismes diegene wat sy oopheid bedreig. Die
reg tot vrye assostasie verondersiel logieserwys 'n reg tot disassosiasie. Dat 'n gemeenskap hom in
dic verlede afgegrens het, en dit in die teekoins nog wil doen, hoef geen necgatiewe refleksie op
daardie gemeenskap te werp nie. Daar sou egier wel vrae gestel kon word na die meganismes en

norme wat daarvoor aangelé is.

Kritiek wat nou teen die Afrikaner ingebring word, 1€ op hierdie terrein. Dat byvoorbeeld endogamie

(wat in minder popuiére terme iets so biologies as voorkeur vir rasgenote impliseer) deur die

[RE
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afgedwing is en die integriteit van mense en gesinne aangetas het.

Hier 1€ juis die essensie van die saak: die institusionalisering van afgrensing was bowendien nie
konsekwent op kulturele of etniese nie, maar op biologiese lyne deurgevoer is, en wart in effek 'n
koloniale onderskeid tussen bevoorregte en onbevoorregte staatsburgers, 'wit’- en “swart’mense.
setlaars en inbooriinge bevestig het. (Die kritiek tezn wat is word maar moeilik weerlé met wat sou.
kon of wou gewees hetas ...)

Die konsep van 'n blanke nusie naas/bo/onder/apart van/insluitende die Afrikanervelk het maklik tot
die reklameset gelei wat die grense van die 'volk' vir teenstanders van hierdie politicke bedeling wou
sluit, ongeag alle ander faktore. Sommige politici probeer dit nou nog doen. Die vraag na afgrensing
van die Afrikanergemeenskap is probiematies genoeg om as besonder aktueel bestempel te word en
sal In 'n post-apartheid Suid-Afrika uit verskillende oorde met noukeurige belangsielling gevolg
word.

2.2 Aparte funksionering van die kuliuurgemeenskap

Die aparte funksionering van die Afrikanergemeenskap hou uiteraard direk verband met die
afgrensing daarvan. Onder nuwe omstandighede sal daar van owerheidsweé geen steun voor wees
nie en die gemeenskap kan eerder teenstand verwag. Die werklike inhoud en erns van hierdie strewe
sal onder sulke druk uitwys. As dit uitgaan bo sosiale en klasse-cksklusiwitelt wat deur welvarendes
bekostig kan word. sal dit direk saamhang met die invloed van die ruimtelike bepaaldheid van die

kultuurstrewe en kan dit stukrag gee aan 'n eie staatstrewe.

2.3 Die kultuurgemeenskap en strukture

Meer duidelikheid oor die besondere verhouding tussen kultuur en  struktuur in die
Afrikanergemeenskap. 1s van waarde. Dit toon die basis aan wauarop bepaalde gemeenskapsverbande
selfstandig en gelyk naas die volksverband kan staan en waardeur mense hulle desnoods teen
volksabsolutisme kan verset. Uit die kultuurhoek gesien is dit die fasiliterende en informele verbande
soos die gesin, die skool, die kerk, politieke groeperings en andere. wat appél rmaak op waardes wat

nie uitsluitiik van die volk self afgele! word nie.

Formele kultwurinstellings, waardeur onderskeidende kultuuraktiwitein as bron van einiese bewussyn
oniwtkkel en aangebied word. het "n kenmerk van Jdie Atnkanerhultuurgemeenskap gevword. Hierdie
enigsins vreemde verskynsel is "ndirekte gevolp van kulteurhandbawing in "o land wat nie deur die
kultuurgemeenskap allecn. of selfs vorwegend alleen bexoon word nie. Orsanisasies is gestig om te

kompenseer vir die atwesigheid van “n fisiese haltwurbasis of ete vadertand en e verwantskap

L
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daarvan  met  institusionele  apartheld s duidelik. Net 'n stelsel  waarin die volk  se
minderheidsbesetting van “sy vaderland’ die moontlikheid van politieke dominansie inhon, kan so 'n
organisatoriese surrogaat bevredigend laat 1yk. In 'n post-apartheid Suid-Afrika met Afrikaners
minder as tien persent van 'n gelykberegtigde bevolking, sal sulke kompensasies kwalik nog die

illusie van "n eie vaderland in stand kan hou.

Hoewel formeie kultuur nooit sal of moet verdwyn nie. kan dit nie onbepaald die plek van "n

vaderland in die kuituurontpleoiing inneem nie en sal die volk hom van die "broeikas™ moet bevry.

3. Waardering van kultuur en nasionalisme
3.1 Nasionalisme

Nasionalisme kan 'n belangnke politicke faktor in 'n staat se geskiedenis wees. As mobiliserende
krag roep dit mense op om die eis van nasionale seltbeskikking af te dwing, gebaseer op die
outonomie van die nasionale gemeenskap. Nasionalisme ontwikkel meestal by 'n etniese groep en
berus op etniess bawussyn. Hiervan is Afnikaners 'n goeie voorbeeld. Sonder om die waarde van
ondersoek na die teoreties-filosofiese grondslae van verskillende vorme van nasionalisme te
onderskat, is dit vir hierdie konkreet historiese omstandighede van meer waarde dat 'n bepaalde

etni=se nasionalisme as’t ware enniries vndersoek en beskryvf i,

Veral die aspekte van geloof aan 'n gemeenskaplike verlede en tcekoms. die formulering van 'n
gemeenskaplike ideologie of samehangende ideésisteern en die smewe na  seifregering.
onathannlikheid of "n ecie swat kan hoogs aktieel word. Waar nasionalisme enersvds ac
onaanvaarbare ideologie gesien word, en andersyds deur bemiddelde groepe in die Suid-Afrikannse
samelewing aangehang word - en aanhang onder druk kan vergroot, sou dit onwys wees om dit te
ignoreer of te verabsoluteer. Gevolglik is die refativering daarvan twt 'n samehang met patrictisme.
selfbeskikking en 'n gedeclde lewens- en wereldbeskouing waardevol en behoort dié verband in die

gesprek oor Suid-Afrika se politieke toehoms corweeg te word.

3.2 Afrikanernasionalisme

Die toekomsgerigte en integrerende aard van Afrikanernasionalisme. maak dir 'n fuktor wat wen tve
van lue oekomsverwagting nuwe moontlikhede ki open en aanhang han monster. Daarvoor sal
voorstaanders egter noukeurig die grondshie daarvan meet toets. Sender dat Gt daarmree utdoende
beskryf 1. 1s dit veelseggend dat elke bepaaldheid wai van Afrikaners ~e kultuur keamerkend s, ook
vir hulle nasionalisme ki celd. Posinet beteten dit dat nastonalisine ookt ierdie boct woaardes
verbonde 1s en daoraan gehou kan word, Neguatier berehen dic dac alles war o die naam van

nasionalisme  gedoen is. byvoorbeeld in dic pehteks owe muwbih op G relcame van

[
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Afrikanerkultuur, van die Afnkaanse lewe in die algemeen, geplaas word. Hierdie samehang wai tot
diskreditering van die kultuureie gelei het, sal deegliker in aanmerking geneem-moet word, veral in

terme van wat politieke propagandiste toegelaat word om daarmee te doen.

3.3 Afrikanerkultuur en nasionalisine

Die beskrywing van nasionalisme as selfbewuste, energicke en strydvaardige kulwur open vir die
nasionale uitsig op kultuur in 'n posi-apartheid Suid-Afrika meer moontlikhede as net 'n strewe na
die herstel van blanke politieke dominasie. Watter moontlikhede dit wél gaan open en hoe dit benut
gaan word sal grotendeels afhang van die gesprek onder Afrikaners waartoe hierdi=2 studie 'n bydrae
wil lewer. Wat egter reeds in die politicke mobilisering en hergroepering wat tans plaasvind duidelik
word, i1s dat nasionalisme in Suid-Afrika en onder Afrikaners nog nie dood en begrawe is nie. Watter
intelleltuele geloofwaardigheid dit egter in die toekoms sal kan monster, sal tot 'n groot mate afhang
van die eerlikhetd en erns waarmee die nuwe ruimte waarin dit moet tuiskom, sowel as die vorm waz
dit moet aanneem, bedink sal word.
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HOOFSTUK 9 : ELEMENTE VAN SPANNING GRONDLIGGEND AAN
LOUW SE KULTUUREKRITIEK

Louw se kaitiese prosa is verken en in drie hoofstukke uit *n kultuurfilosofiese hoek aan die orde
gestel. Tets wat reeds by die informele lees van sy opsteiie geblyk net en in die tematiese ondersoek
heeltyd elementér teenwoordig was, is 'n hesondere sensitiwiteit vir spanning en teenstelling. Dit
word hier aangebied, nie as omvattende verldanngsbeginsel van sy werk (wat aan die begin sou
hoort} nie, en ook nie as uiteindelik gedistilleerde essensie van sy werk nie, maar as 'n bemeklik
losse metco-terna wat dikwels verskyn en dalk vir die kultuurgesprek van die dag ‘n paar waardevolle
perspektiswe kan open.

Spanning’ as term meost vir die doel egter duideliker omskryf word. Hier funksioneer spanning nie
blcot as huiwerende konfrontasie nie. maar eerder as die bestaan van ongelyksoortige en
teenoorstaande sake in mekaar se teenwocerdigheid met die skeppende moontlikheid van

transendering tot 'n hoér eenheid en samehang.

1. Spanming in terme van absoliie waerdes

Louw .= hantering van absolute waardes het in so 'n Landboekvoorbeeld van 'n dialektiese patroon
ontaard dat mens verplig voel om skepties daarteenocor te staan. Hy het Absolutes aanvaar - noem
selfs die klassieke Skone, Ware en Goeie - as verwrekpunt en mikpunt van menslike handeling, en
onafhanklik van die mens se vermoé om dit te bemeester. Die mens se beperkie toegang daartoe ste}
net die rezte spanning daar vir 'n skemuatiese sintese deur polemick, maar is eintlik beiekenisvol in

heel konkrete terme as verklaring van die gemengde aard van menslik= insig.
Hierdie uiteensetiing het meer te s& oor Louw as cor die kultuurvraagstulike van die dag (en dalk die

meeste oor die ondersoeker self). Dit bied as agtergrond egter 'n meer motivesrbare samehang van

Louw se vertrekpunte as byvoorbeeld Olivier se blote kontrastering van geabstraheerde uitsprake oor
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iets soos waarheid, wat dan op grond van oudmodiese filosofiese inhoud sink en 'n paar ander

ongerieftike begrippe (soos nastonalisme) saam afirek.

2. Spanning in terme van fredisie

Louw se siening van wadisie hang direk saam met die historiese bepaaldheid van kultuur en
nasionalisine en het baic te s€ vir 'n gemeenskap wat van sigself moet rekenskap gee in "n vd van
ingrypende verandering. Waar elke moontlike aspek van meningsvorming aan social engineering
blootgestel kan word. is daar vir die kritiese enkeling vashouplekke nodig wat buite hierdie direkte
omgewing uitgaan. Tradisle. die debat met die verlede wat die huidige genoeg kan relativeer om
selfstandige oordeel te behou, is so 'n vashouplek en Louw se oproep tot die voortsetting daarvan is
waardevol.

In 'n gemeenskap onder druk is tradisie nie 'n bloot teoretiese ‘mite vun oorsprong ter wilic van n
respektabele selfbeeld’. wat op 'n veilige afstand oor 'n glasie rooiwyn bespreek word nie. Ditis 'n
sentrale bron vir die algemeen menslike strewe om bo die besondere en beperkte insig ¢n lewe uit te
gaan. Die strewe word veral belangrik as besluite met implikasies wat die enkele lewe oorskry,

mense tot verantwoording roep. Dan word tradisie aktiverend en die verlede weer waardevol.

3. Spanning in terme van dic gemeenskap organies beskou

Louw het, hoe later hoe meer, 'n oog gehad vir die ingewikkeldheid van die vehouding van mensc
onderling ¢n tot gie kultuurgemeenskap of volk waartoe hulle behoort. Juix daarom het hy het dit met
'n organiese beeld beskryt. Hierdie benadering het sy (nasionale) lewensbeskouing ten grondslag

. o .. 1
gelé en is vir die polineke gesprek van besondzre belang.

Hy het die organiese beeld bermrek op die volk. wat bestaan uit (in) al die uiteenlopende en
ieenoorgestelde mense wat daaraan deel. Hierdie mense het of neem deel aan dieselfde
kultuurgemeenskap op grond van 'n gemeenskaplike verstaansraamwerk, wat tet 'n groot mate in die
semeenskaplike taal peerslag vind. So gesien vorm die volk 'n omvattende geheelruimte waarin
elkeen wat die afkoms deel of dearmee identifiseer en vir die toekoins daaraan wil verbind, sigself

kan uitleet - in soveel harmonic 1 spanning met volksgenote as wat hulle kies om te hé.

l. In Louw se eie termie v daar by hom spriake wan omiellehtele lewenshowdony en naleelowds nasionale
lewenshbeskowing - anders gs Van Rensburg se allesoivattende nastonabisme™ wal “die ruimic was waarin
hy bestaan het™, wat nerg om met Louw se beskrvw iy san ‘nlewemnsiewding voreen (e stem,
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Die volk, soos immers enige gemeenskap van mense, hoef geen danig mistieke eenheid te wees om
as geheel uit te gaan bo die semtotaal van sy samestellende dele nie. By Louw verels deelname 2an
die volk ook nie vroeér of later 'n "onderdompeling” var dic cie persoonlifheid of individualitei: om
te kan funksioneer nie, Inteendecl. as die enkeling sigself nie meer «s enkeling in dié ruimte volkome

kan uitleet nie, sou die volk volgens Louw sy bestaansreg verioor.

Die organiese beeld van die gemeenskap beskryf dus die grondliggende spanning in terme wvan
individueel en sosiaal menslike sake. In teoretiese terme moes dit by Louw duidelik uidoop op die
"multi nasionale” of veelvolkige uitsig, wat in prakdese terme deur onder meer ekonomiese en
demografiese faktore verhoed is om tot bevredigende politieke en staatkundige uitdrukking te kom.
Die bepaalde politicke uitsig en verwagtings mag aoardeur onvoldoende bewys wees en sekere

uitgangspunte relativeer, maar maak die grondliggende insig nie tot niet nie.

4. Spanning in terme van nasionalisme

Nasionalisme is by Louw meer as net etniese bewussyn. Enisiteit kan 1n sy terme n bloot lokale
bewussyn wees wat berus op spanning tussen die bekende en die onbekende terw] nasionalisme nie
meer deur vreemdheid oorheers word nie, maar die eie en die ander in voile reg tot mekaar laat staan.
Louw was dus nie gene& om alles wat onder die vaandel van nasionalisme aangebied word te
aanvaar nie. Daarom het hv ezie nasionalisme cesweel tecnoor chauvinisme wat volke se

gelykwaordigheid en gelyke aenspraak op vivheid en lewensruimie implisiet of eksplisiet bedreig.

Wanneer onewewigtige spanning nasionale regte bedreig en die inter-nusionale ewewig verrteur, 18
dit vir Louw op die voik sec weg om dit te beskerm. Die enkeling word dan ter wille van sy
gemeenskap, as sy ele bestaansvoorwaarde, betrek om so 'n reg t¢ handhaaf of at te dwing. As die
ewewig herstel is, skuif vir die >nkeling sy individuele belang en spanning binne en rondom die
gemeenskap weer op die voorgrond en die inter-nasionate opset word aan spesificke agente vun die

gemeenskap oorgelaat.

Nasionalisme wil dus die wenwoordigheid van verskillende en teenstellende kuliuurgemeenskappe
in dieselfde volkeregemeenskap bewaar. Deur die handhawing van inter-nasionile ewewig word die
skeppende spanning terugverplaas no die enkele mens wat deur sy kultuurgemeenskap aan die

atgemeen mensiike lewe deel het.

Hier is dit weer duidelik dat Loww se insig deur die veskiedenis nie as voldoende bewys is nie. Dic
ganse mensdom - en in elk geval die deel daarvan watin Suid- Afmika woon - val e net eemvoudig
in selfbewuste volhe en bestaande of latente volkstae uiteen nie. Dit kan egter weer nie die feit

ontken dat daar hoegenaamd volke bestwan wat na veyheid street nie - an die ganse wéreld &nin

= i
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Suid-Afrika - en dat dit ten minste deel van die politieke werklikheid is wat staatkundig beslag moet
kry.

5. Spanning in terme van die bestaansreg van 'n volk

Die twee voreistes wat Louw gestel het in terrme van die bestaansreg van "n volk 18 presies op die
spanningslyn tussen enkeling en volk wart in sy organiese beeld tot uitdrukking gekom het. Die eis
om Kuns en skoonheid voort te bring is uiteindelik athunklik van genoeg ruimte en vrvheid vir die
skeppende enkeling om sigself volledig uit te leef. As die volk, deur midael vin owerheid of
gemeenskap, die enkeling onder dwang plaas of hierdie ruimte cnrsé, sou hy tecreties kon ophou
bestaan.

Louw se eis om voortbestaan in geregtigheid sou ook beskryt kon word as 'n eis om egte
nasionalisme en weerstand teen chauvinisme. Die volk wat op ander se nasionale regte oortree - en
dus ook op ander mense se reg om hulle volkome uit te leef - loep die risiko om as onderdrukker
herken te word en die slagoffer van hulle nasionale mobilisering te word. Mense wat hulle eie volk
as sodanig herken, kan hulle van hom wegkeer en uiteindelik sy bestaar daarmee in die weegskaal
plaas.

Nie een van hierdie twee eise is somumer uit die bloute deur louw opgelower nie, maar as
waarskuwing gerig teen ‘o volk waarin hy ten minste so 'n meontlikheid (tot sowel skoonheid as
onreg) gesien het. Die ryd wat intussen vericop het, het geleer dat meer as net “a teoretiese of ideéle
bestaansreg op die spel is. Die morele onhcudbaarheid van die Suid-Afrikaanse opset en die
Atrikaner se werklike én vermeende aandeel daaraan het inderdaad van sy besie geeste vervreem en

'n krimpende uvitsig aan sy mense gebied. Inhoudryke lojale Afrikanerskap het skaars geword.

Maar nou geid die e1s om die wil tot Ainkanerskap - as dit moer voortbestaan - so sterk as ooit, en

onder die dade wat dit moet realiseer, staan Louw se ‘stil dink™ heog uit.

6. Spanming in terme van die Suid-Afrikaanse gemeenskap

Louw was uitgesprohe daaroor dat die sentrale bren van politiecke spanning in die Suid-Afrikaanse
samelewing die kunsmatige Suid-Afrikaanse staatsverband was. Op grond van sy nasionale
benadering het hy die staat beskou as veranderlike faktor ten aansien van die uiteenlopende nasionale
aard van die bevollking. Juis omdat die paradigma-krisis van volksnasionalisme™ in een staat so
voorsienbaar was, het Louw "n radikale standpunt oor die verdeling van die land gehandhaaf. Hierdie
implementering van nasionalisme sou dan die spannamg honsorubtiof sanwend en o bydrae lewer tot

die algemene vraag na sosiale ordening.
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Hoewel bepaalde ontwikkeling op die gebied wel plaasgevind her, is die probleem steeds onopgelos.
Dit verhoed bale Afrikaners egter nie om steeds radikaal te 2ink en bo die beperking van die
bestaande staatsgrense uit te gaan nie. As hierdie lyn van denke mer ekonomiese en demografiese
faktore in die reine kan kom sonder om op politieke absolutisme uit te loop, is daur steeds 'n rol vir
die nasionale benadering in Suid-Afrika te speel. al is dit minder algemeen =n omvangryk as wat
Louw en ander hulle dit voorgestel het.

7. Spanning in terme van die intellelitueel en die oopgesprelk

Die intellektueel en die oop gesprek is aangetoon as kante van dieselfde raunt en kom dus saam ter
sprake. Die oop gesprek-kant het duidelik verrykende politieke moontlikhede en dis opvsliend dat
dit in bespreking van Louw se prosa hoe later hoe meer aan die orde kom. Een rede is dat dit as
ideale aanknopingspunt kan dien vir politicke ontwikkeling deur onderhandelinig en graag aan die
"verligte” nasionale standpunt gekoppel word. Behalwe dat dié benaming hoofsaaklik vir propaganda
doeleindes uitgeding is (om met 'verkramp’ te kontrasieer), is dit gekoppel aan oorwegend
pragmatiese, teenoor prinsipiéle, politieke standpunte. 'n Radikale denker soos Louw sou hom maar
hier en daar met sulke middelmatigheid kon vereenselwig.

Sulke misbruik maak dit egter nie ongeldig om die oop gesprek op die huidige politicke
ontwikkeling te betrek nie. Olivier verruim die begrip byvoorbeeld waardevol deur die vrae na
struktuur en magsverhoudings in en om die politieke gespoek aan die orde te stel. Met die ong op die
oop gesprei in Suid-Afrikaanse verband het hy in 1988 die institusionele ongelykheid van
deeinemers en die ingrype van 'n totalitére regering as struikelblokke aangetoon. Verder het hy
Louw Iaitiseer vir die verskansing van sy nasionale uitgangspunt as ‘redelik’ en "waar’. In 1992 kan
mens maar hoop dat deelnemers aan die politieke gesprek. wat nou wyer en meer oop 1s as voorheen.
nie op dieselide manier van een Suid-Afrika 'n onbevraagtekenbare uitgangspunt sal maak nie, sodat
die spanning van verskillende en teensiellende belange en gemeenskappe n mekaar se

teenwoordigheid cok strukiureei aangespreek kan word en op meer as konfrontasie sal urtloop.

126
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HOOFSTUK 10: ENKELE PUNTE QP WEG NA 'n EIE AFRIKAANSE
KULTUURBEGRIP

Namate hierdie studie gevorder het, het 'n fyn en volledig geformuleerde "kultuurbegrip’ as resuliaat
geweler om vorm aan te neem. 'n Kultuurbegrip is nog meer kompleks en onuitputiik as
byvoorbeeld 'n mens se seltbeeld. Dit 1s deel van iets wat in mense se koppe aangaan, wat gevorm
word deur interaksie in verskillende verbande en wat keuses en optrede help bepaai op so 'n manier

dat daar onderling 'n soort samehorigheid bestaan.

Die belangriksrs gevolgmekking is dus dat 'n kultrurbegrip bestaan, maar wesenlik onuitspreeldilk 1s
Die plek waar dit hierdie ingewtkielde bestaan voer, is in die (hopelik: oop) gesprek tussen mense
er groepe in die volk. Alles wat dus in hierdie studie opgeteken is. 1€ erens op die weg van 'n ele
Afrikaanse kultuurbegrip :n die enkele kursoriese opmerkings wat daaruit volg kan daik hier of daar

iemand se gedagtes prikkel.

_t\}

Doar is vir eers geen gerusstellende abswtakte answoorde vir die bestaansvrae van die Afmkaner meer

oor nie - dit is alies gebruik o tot in die huidige kenfrontasie met die werklikheid te kom.

Van Wyk Lonw het probeer om Afrikaners se posisie van politieke beheer aan die gewete te bind,
maar dit bzt 'n hele geslag politici dazma rie verhoed om deurslaggewende probleme net retories op
te los nie, en "n geslag kiesers daarna nie verhoed om di€ politici te steun nie. Genetlikheidshalwe 1s
sy waarskuwings och as retodes .nterpreteer. Die resuitaat was dat hierdie (kultuur-) produk van
gesamentlike optrede as 'n onbevredigende werklikheid teenoor mense se gewete hom stean het 2n

meer veldoende en konkrete antwoorde ets.

)
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Godsdiens het defiritief 'n groot vormende invloed op Afrikonerkultuur gehad. gebaseer op die
lewensomvattende aansprake wat dit maak en eise wat veral die Calvinistiese tradisie stel. Dit is
egter nie 'n eenngung beinvloeding nie en die godsdiens neem ook iets van die vorm aan waar dit
inheems word. Die probleem ontstaan dat die godsdiens soms mer kulturele inhoud gevul word, tot
so 'n mate van politieke ciensbaarheid dat dieselfde gzeloof en belvdenis later vir verskillende
standpunte geen gemene basis meer bied nie. (Dis natuurlik ten minste net so groot probleem vir die

geloof as vir die kultuur.)

Waar kultuurnitsprake gevolglik dikwels in godsdienstige tual gemeak word, wef ons die gebruik
glad nie by Louw aan nie. Hy stel die oortuiging duidelik dat politicke beskouings soos
nasionalisme, nle so omvattend as godsdiens moet probeer wees nie. Die sentrale ruimte daarvoor

laat hy by die individu en verwag dat die implikasies daar uitgewerk moet word.

Dié benadering het waarde daarin dat dit die implikasies van 'n individuele geloofskeuse as
dissipline aan die enkeling stel, maar is problematies daarin dat geloof ook geloofsgemeenskap inkou
en in enige gemeenskap belangrik is. Mens kan maar hoop dat die gesprek op hierdie vrugbare

terrein meer “intellekiuele’ insette sal kry en tot 'n waardige polemiek sal oorgaan.

Die implikasies daarvan dai ‘n gemeenskup histories gesimeerd is, kan vir die deelnemer daaraan 'n
waardevolle relativerende insig wees. Dit relativeer die eie tyd en omstandighede tot die veriede en
tot gebeure buite die enkeling of volk se beheer. In 'n ingrypend veranderende opset soos die
Suid-Afrikaanse samelewing 1ans. open dit 'n uitsig op iets anders as net die volk se ondergang. Dan
bestaan nie die geskiedenis of die toekoms net uit onveranderiike groothede nic en cp grond van
Louw se 'debat met die verlede’. kan besluite oor wat behou. hersiel of verander moet word. help

vorm gee aan die toekoms,

As Afrikaners besluit om as Afrikaners voort te bestaun, dus dic Afrikaanse volk te bestendig, open

hierdie uitsig die moontlikheid daarvoor.

Etnisiteit is tog nvreemde ding. In Swd-Atrika is dir sierk beklemitoon e deak s op gemeenskappe
geplaas om peliticke  onathanklikherd te aanvaar In OQos-Europa s emisiteit ontken en i

eenheidstaat atgedwing. In Suid-Atrika veg mense ieen verdeling van die tand en in Oos-Furopa
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daarvoor. Watier ander faktere ookal n rol speel. word een ding duidelik: "n mens Lan mense nie

forseer nic.

Aanduidings is egrer dat Afrikaners n ontwikkelde einiese bewussyn het wut weer op die voorgrond
begin tree waar dit geknet word. Afrikaners tel ook onder diegene wat nie it iemand anders se stelsel

in forseer kan word nie.

Die effek wat fisiese omstundigheds op gevestigde kultuur het, kan tot "n konfrontasie van die twes
sake lel en daarop uitloop dat die gemeenskap se leefruimte in 'n besondere sin ook kuliuurbepaald
raak. Dit 1s wat Louw in die vyftiger- en sestigerjare in die oog gehad het toe hy verwys het na die

verdeling van die "kunsmatige” Suid-Afrikaanse staat.

In die negentigerjare is die Afrikaner in 'n wesenlike ander politieke opset en rol, maar die essensie
daarvan kan behoue bly sodat die ruimielike implikasies van sy vryheidstrewe. al is dit dan anders,
tot uitdrukking kan kom.

Die volk 15 'n gemeenskapseenheid wui tegelyh afgrens en integreer: wal binne s omvang elke
denkbare teenoorgestelde bevar sonder om identiteit te verlnor. Dit word dikwels verklaar met 'n
beeld van die volk as konsentriese sirkels met 'n duidelik herkenbare kern en 'n uitkringende atname
van ‘identiteit’ sodat die buitegrense altyd vaag en onbepaalbaar bly. As beperkte beeld 15 dit
bruikbaar om veral die moeite rondom die vraag van afgrensmg te verklaar, maar uit n ander hoek

verskaf dit probleme.

Om deel te wees van 'n duidelike kern. is ook om tot 'n algemene norm van optrede en standpunte e
konformeer. Dit verskaf wel die noodsaaklike Lontinuiteit wat die gemeenskap laut voorthestaan en
dit moontlik maak om teenocorgesteldes in te slutt, maar bled geen rummie vir dic uit-siekende
skeppende enkeling nie. Kreatiwiteit konformeer nie. Hierdie beeld word so ver govoer dat dit neig
om die skeppende enkeling, wat die algemeen aanvaarde norme nie nougeset aanhany nie, it die

sogenaamde kern uit te st

Louw se sientng plaas hierdie skeppende mense juis in die kern van die volis derdat die kulinur on

geesteslzwe wat hulle voer, betaansreyg aan die volk s erskaf,

24



Sonder dat die waarde van die gewoue konffg wwvensi oi'rerenth waord, moet die klem op hulle funksie
(en nie hulle funksie alieen nie) as bron van kontinuiteit geplaas word. Kontinuiteir moet egter nie
aan voorrgang gelyk gestel word nie en hulle kan nie tot kern van die volk verhef word nie.
Voortgang 1€ in sowel die behoud van sekere bestaande dinge as in die skep van nuwes. Louw se

organiese beeld van die velk het dus breér woepasbaarheid as die beeid van konseniriese sirkels.

Hieruit kan vir die kultuurgemeenskap enkele toepasiike riglyne afgelel word wat saam met bale

ander meer en minder voor die handliggende norme moet geld. Die kultuurgemeenskap:

mag nie skrik vir kritick nie, dit 1s "n onmisbare deel van die lewe

moet vir mense rulimte en aanvaarding bied, 'n tuiste wees

moet aanvaar dat al sv mense nie eners is of moet wees nie

moet sy waardes biootstel aan interaksie en die 'oop gesprek’
- moet weerstand bied teen die kort termyn wins van ‘tydige’ eensydigheid - veral in die vorm
van politieke diensbaarheid.

Louw het die eis gestel dat "kultuurmense’ hulle tank moet bly uitvoer ten spyte van loisisse en
paniek, omdat dit iets tot stand bring wat bo die twyfel daarvan uitgaan en waarde gee aan die
voorigang daardeur. Behalwe dat dit nou so togpaslik is o~ ~ait voorheen, 1s dit in sulke tye ook
belangrik om van daardie dinge kennis w neem. Daar is ol 'n Afrikaanse lewe geveer wat ‘n sterier
grondsiag gelé het as wat een geslag se keuse teen vrybeld to! niet kan maal. Daar s iets groter as
die krisis, maar as die wil en strewe om dit in vryheid op te neem gehsel en al verdwyn. sal die volk

metteriyd net tot die geskiedenis behoort en 'n paar koloniale raniteite in Afrika agterlaat
10.

Die gesprek rondom die hersmrukturering van die Suid-Afrikaanse politieke opset. is
Afrikanergeledere deur profesﬁonele politici corheers en in die weerstand teen verandering het
blanke groepsbelang tot dusver nog die boteon gevoer. Kultuurinhoud was byna geheel en al afwesig
gn begin nou eers deel word van die debat. Die leemte wat in Afrikaners se politieke aitdruikking
gelaat sal word met die oorgang na 'n ne-rassige stelsel. sal met meer kultuur-georénteerde

meganismes gevul moet word as Afmikaners hulle voliskap polities relevant wil maalk.
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In terme van kulturele seltbeeld kan dit in die toekoms vir Afrikaners belangrik word om uitsiuitsel

te kry oor die ware aard en inhoud van die oorgang van apartheid na afsondertike onrwikkeling.
istorici kan hicraan aandag g ilie van n meer gebalanseerde oordeel as wat die politieke

Historici kan hicraan aandag gee ter wilie va gebal de deel die potitiel

propaganda van die dag toelaat.
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